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Pralat D. DOr. Kart Hartenftein 
Tf am 1. 10, 1952 


Bifchof Dr. Ernft Sommer 


@ 1 T am 15. 10. 1952 


Der unerwartete Heimgang dieser beiden Manner bedeutet fiir uns einen kaum 
ermefSbaren Verlust. Beide gehérten zu dem engeren Kreise unserer Herausgeber. Es 
_war selbstverstandlich, da8 wir sie darum baten, uns zu helfen, als diese Zeit- 
schrift ins Leben trat. Ihnen war es ebenso selbstverstandlich, dieser Bitte zu ent- 
sprechen. Sie wuBten sich mit der Skumenischen Bewegung und aller Arbeit, die 
ihr diente, seit langem innerlichst verbunden. Ein Teil ihrer Kraft galt dieser Sache. 

In Dr. Hartenstein verkérperte sich jenes Missionsdenken, das nicht anders 
kann, als zugleich nach der Einheit der Kirche zu fragen. Er hat es im Dienst Ver 
Basler Mission, im Dienst seiner Wiirttembergischen wie der Evangelischen Kirche 
in Deutschland fort und fort bezeugt. Vor allem sein Werk war die verheiSungs- 
volle Tatigkeit des Stuttgarter Okumenischen Komitees, die die Landes- und Frei- 


kirchen Wiirttembergs und Badens in wachsendem gegenseitigem Vertrauen und 


Verstehen zusammenfiihrte. An dem geistigen Ringen der Gesamtdkumene nahm 
er in tiefer Verantwortung kraft der reichen ihm aus der Schrift zustrémenden Er- 
kenntnis teil. Das eben beginnende Skumenische Gesprach iiber die christliche 
Hoffnung gehérte bis zuletzt zu seinen tiefsten Anliegen. 

Bischof Dr. Sommer pflegte scherzend zu sagen, ein Methodist habe es nicht 
notig, Skumenisch zu werden; er sei es von Natur. Als er die letzte Arbeit Henry 
Carters iiber ,Das methodistische Erbe“ iibersetzte und veréffentlichte, gab er ihm 
den Titel Das Erbe Johannes Wesleys und die Okumene“. Das bedeutete fiir ihn 
ein erneutes Bekenntnis zu der Sache, die immer die seine gewesen war. Er war in 
Lausanne 1927 und in Edinburg 1937; er war in Amsterdam 1948. Fiir Amster- 
dam schrieb er den schénen Aufsatz: Die Okumene im eigenen Lande“. So ge- 
hérte er zu den Vatern der .Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen* und war 
nicht nur ihr stellv. Vorsitzender, sondern ihr belebendes Element. Die deutschen 
Freikirchen sind vor allem durch ihn, den Mann der Evangelischen Allianz, der 
ihr volles Vertrauen hatte, dem Skumenischen Gedanken erschlossen worden. 

Wir trauern von Herzen um diese Manner. Wir bleiben ihnen verbunden in 
Unserem Werke und wissen uns durch ihr Gedachtnis gesegnet. , 


W. Freytag; W. Menn 
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Zur Gefchichte des konfeffionellen Problems 
Gerhard Ebeling 


Die nachstehenden Ausfiihtungen geben den ersten Teil eines Referates wieder, das auf 
der deutschen Studienkonferenz iiber Skumenische Gesichtspunkte in der theologischen 
Ausbildung am 1. 3. 52 in Heidelberg gehalten wurde. Der zweite Teil, der tiber Aufgabe 
und Methode der Konfessionskunde handelte, wurde im Rahmen‘ des Tagungsberichts 
von der Okumenischen Centrale vervielfaltigt. Die Bemerkungen zur Geschichte des kon- 
fessionellen Problems sind, wie mir bewuft ist, nur eine bruchstiickhafte Skizze, die einer 
genaueren historischen Fundierung bediirftig ware. Da dies im Rahmen eines Zeitschrif- 
tenaufsatzes unmdglich ist, habe ich schlieBlich unter Verzicht auf Anderungen und Er- 
ganzungen der Bitte um Abdruck des gehaltenen Vortrags nachgegeben, um zu weiterer 
Diskussion und Bearbeitung der angeriihrten Probleme anzuregen. 


I. 


Die Notwendigkeit, sich mit abweichenden Auffassungen des christlichen Glau- 
bens auseinanderzusetzen, ist so alt wie das Christentum selbst und gehdrt wesen- 
haft zur Existenz der Kirche in der Geschichte. Die christliche Verkiindigung ist 
immer bedroht von Verfalschung, die Einheit und Reinheit der Kirche durch das 
Aufkommen h§retischer und schismatischer Gemeinschaften. Schon das Neue Testa- 
ment spiegelt diesen Tatbestand wider. Die Anfange der christlichen Kirche wer- 
den verzeichnet, wenn man die Entwicklung so sieht, als habe am Anfang ein 
einhelliges und unbestrittenes Verstandnis christlicher Rechtglaubigkeit gestanden, 
als eine Phase ungetriibter Einheit und Reinheit der Kirche, und als sei dann erst 
spater ein Abfall eingetreten durch Hiaresien, deren Illegalitat prinzipiell nur 
von vornherein festgestanden habe. Diese Geschichtsschau ist eine Retrojizierung 
des Selbstverstandnisses der friihkatholischen Kirche und hat seitdem weithin die 
Kirchengeschichtsdarstellungen beherrscht. Sie ist vor allem durch Walter Bauer 
(Rechtglaubigkeit und Ketzerei im Altesten Christentum, Tiibingen 1934) in Frage 
gestellt worden. Mag auch in manchen Einzelheiten Bauers Nachweis nicht ge- 
lungen oder umstritten sein, da® spater fiir haretisch erklarte Auspragungen des 
Christentums vielerorts alter waren als die sog. Rechtglaubigkeit, so ist doch die 
Erkenntnis zweifellos richtig, daB sich die Anfange der Kirchengeschichte in einem 


komplizierten Garungsproze6 vollzogen haben, dessen Ergebnis erst die Abklarung 


dessen war, was als rechtglaubig zu gelten habe, und welche Erscheinungen als 
haretisch anzusehen und zu behandeln seien. Dieser Vorgang der Konsolidierung 
der friihkatholischen Kirche und ihrer .grundlegenden Normen konnte freilich 
nicht verhindern, daneben konkurrierende christlicdhe Gemeinschaften bestehen 
blieben, sich ausbreiteten bzw. neu entstanden. Zwar hatte die christliche Gnosis, 
mit der sich die Auseinandersetzung primar vollzog, relativ wenig Kraft zu feste- 
rer kirchlicher Gemeinschaftsbildung. Dafiir bekam es aber die friihkatholische 
Kirche mit anderen, zahlenmafig und der Ausbreitung nach erheblichen Gegen- 
kirchen zu tun: der marcionitischen, montanistischen, novatianischen, donatisti- 
schen Kirche usw. Die Tatsache, daB die GroSkirche mit der konstantinischet 
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"Wende zugleich absolut die Oberhand gewann gegeniiber den konkurrierenden 


haretischen Kirchengemeinschaften und deren Spuren nach Méglichkeit austilgte, 
hat es erschwert, ein zutreffendes Bild von der wirklichen Lage der Kirche im 2. 
und 3. Jahrhundert zu erhalten. Man kann Umfang und Bedeutung der gesonder- 
ten Kirchengemeinschaften in jener Zeit kaum iiberschatzen. Auch die Entwick- 
lung unter und nach Konstantin zeigt ja deutlich genug, daf es selbst mit Hilfe 
des Staates keineswegs leicht war, mit dieser Lage fertig zu werden. Die alten 
haretischen und schismatischen Kirchengemeinschaften bewiesen eine zahe Wider- 
standskraft und entwickelten sich z. T. um so lebhafter im Kampf gegen den mit 
der GroSkirche verbiindeten Staat. Und schlieBlich ist es gerade unter den mehr 
oder weniger geschickten Bemiihungen des Staatskirchentums um Festigung der 
kirchlichen Einheit zu neuen erheblichen Sonderkirchen gekommen: den ariani- 
schen germanischen Landeskirchen und den monophysitischen und dyophysitischen 
Nationalkirchen. | 

Zwar gelang es dem um seine Einheit ringenden Imperium, in seinem Kern von 
neuer kirchlicher Spaltung im wesentlichen frei zu bleiben, nicht jedoch, die eigen- 
tlimliche Verbindung kirchlicher und nationaler Separation an der Peripherie zu 
verhindern. Der Begriff und die Wirklichkeit der Skumenischen Einheit der Chri- 
stenheit war im Gefolge der konstantinischen Wende so sehr an das Reich ge- 
bunden und auf das Reich beschrankt, da$ geradezu zwangslaufig die sich aufer- 
halb des Imperiums bildenden Kirchen oder die in den vom Reich abbréckelnden 
Provinzen bestehenden Kirchen auch in dogmatischen:Gegensatz zur Reichskirche 
traten. Die Erhaltung der Einheit in der Reichskirche war mit einer erheblichen 
Reduktion ihres geographischen Umfangs bezahlt. Und ihre einzigartig iiber- 
ragende Stellung in der weiteren Kirchengeschichte verdankte die Reichskirche 
jedenfalls nicht allein ihrer gréBeren geistlichen Kraft, sondern zugleich auch den 
politischen und kulturellen Verhaltnissen. Das Verschwinden, d. h. die Katholisie- 
rung der arianischen Landeskirchen hangt mit der allgemeinen Entwicklung der 
Vélkerwanderungsstaaten zusammen, aus deren Solidaritat das frankische Reich 
ausbrach, um damit den Siegeslauf der katholischen Kirche im Abendland zu er- 
Sftnen. Die Vernichtung bzw. Verkiimmerung der haretischen Kirchen im Osten 
und Siiden des Reiches ist dagegen die Folge der groBen arabischen Vélkerwande- 
rung. Diese Zusammenhange mu6$ man vor Augen haben, um die Tatsache richtig 
zu wiirdigen, da® die Kirche des restlichen Reichsgebiets von haretischen Sonder- 
kirchen schlieBlich nicht mehr ernstlich bedroht war und als einzige in die Zukunft 
weisende Fortsetzung der alten Kirche aus dem gro$en Ringen um die Einheit der 
Kirche hervorging. So viel steht jedenfalls fest, da$ es in der alten Kirche in ganz 
hohem Maf® so etwas wie ein konfessionelles Problem gegeben hat. 

Welche Auswirkungen hat das fiir die theologische Behandlung dieses Problems 
innerhalb der alten Kirche gehabt? An sich hatte hier fiir ,.konfessionskundliche* 
Arbeiten Anta und Stoff in Fille vorgelegen. Aber die Formulierung dieses Ge- 
dankens enthalt offensichtlich einen Anachronismus. Es steht uns von vornherein 
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fest, daB wir von jener Zeit konfessionskundliche Arbeiten gar nicht erwarten 
kénnen. Es ist aber aufschluBreich, sich die Griinde dafiir, klarzumachen. 


1. Natiirlich hat es an literarischen Auseinandersetzungen nicht gefehlt. Ein 
erheblicher Teil des altkirchlichen Schrifttums diente der Bekampfung von Haresien 
und enthalt darum in gewissem Umfang auch eine Darstellung von deren Eigen- 
art. Doch stehen diese” Arbeiten ausnahmslos im Dienste des unmittelbaren 
Kampfes. 


2. Der Kirchenbegriff der alten Kirche lieB es gar nicht zu einem Konfessions- 
problem in dem uns gelaufigen Sinne kommen. Einmal war er noch elastisch genug 
und unbeengt durch zentralistisch-institutionelle Elemente, um die Grenze zwi- 
schen iunerkirchlichen und kirchentrennenden Lehrgegensatzen weithin in der 
Schwebe zu halten. Langst nicht alle sog. Haresien der alten Kirche haben zu eige- 
nen konkurrierenden Gemeindebildungen gefiihrt. Andererseits war der Kirchen- 
begriff ein so absoluter, da6B der Plural ekklesiai nur denkbar war im Sinne von 
Einzelgemeinden, keineswegs aber im heutigen Sinne von getrennten Konfessions- 
kirchen. Man war gar nicht in der Lage, auBerhalb der ekklesia katholike etwas 
als Kirche anzusprechen. In der Trennung von der einen Kirche konnten nut 
satanische Machte am Werke sein. Von da aus war es gar nicht méglich anzuer- 
kennen, daB die Kirche faktisch gespalten war, und das darin liegende theologische 
Problem iiberhaupt in den Blick zu bekommen. 


3. Diese Absolutheit des Kirchenbegriffs fand eine Stiitze an der Kirchenpolitik 
und Kirchengesetzgebung des christianisierten Reichs. Mit der alleinigen reichs- 
rechtlichen Anerkennung der Grofkirche und mit der zwangsweisen Zugehérigkeit 
zu ihr hérten zwar die haretischen Kirchengemeinschaften nicht sofort zu existie- 
ren auf. Aber deren Schrumpfung war doch die Folge ihrer Illegalitat. Sie wurden 
in den Winkel gedrangt. So verbanden sich mit dem primar dogmatischen Begriff 
der Haresie zugleich ein soziologisches und ein politisches Element. Die haretische 
Kirchengemeinschaft erscheint nun ihrem Wesen nach als eine sektenhaft kleine 
und als eine aus dem lebendigen Zusammenhang mit Volk und Staat herausge- 
léste, verbotene und politisch verdachtige Minderheit. Wie umgekehrt der Begrif 
der Orthodoxie ebenfalls verschmilzt mit der soziologischen Gestalt der die Mas- 


sen in sich aufnehmenden Volkskirche und der politischhen Gegebenheit des Staats- 


kirchentums. in dieser Atmosphare das Problem der Kirchenspaltung praktisd 
keine Rolle mehr spielte und darum theologisch iiberhaupt nicht mehr Anfechtung 
bereiten konnte, liegt auf der Hand. 


4. Soweit sich dagegen trotzdem Sonderkirchen gréfSeren Ausmafes bildeten. 
geschah dies entweder jenseits der Reichsgrenzen oder in denjenigen Randprovit 
zen, in denen das Reich der zentrifugalen nationalen Krafte nicht mehr Herr wet: 
den konnte. So wurde die dogmatische Trennung zugleich eine politische, vlkische 
und geographische. Die faktisch bestehende, im wesentlichen aber geographisd 
aufgegliederte und durch politische und viélkische Grenzen abgeschirmte Kirchem 
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spaltung verlor darum ihren theologisch und kirchlich unmittelbar bedrangenden 
Charakter und machte eine intensive Auseinandersetzung mit diesem Faktum 
iiberfliissig. 

Il. 

Die Situation im Mittelalter ist von diesem Ertrag der altkirchlichen Entwick- 
lung her bestimmt. Die mittelalterliche Kirchengeschichte ist darum, wenigstens 
in ihrer ersten Halfte, in erstaunlichem Mabe frei von dem Problem der Kirchen- 
spaltung. Da® dieses Erbe der Reichskirchenpolitik des christianisierten Imperium 
Romanum auch und gerade iiber den schwierigen Umbruch hinweg bewahrt wurde, 
der mit der Vélkerwanderung, der Auflésung des westrémischen Reichs und der 
politischen Schwerpunktverlagerung in den germanischen Norden eintrat, hat ver- 
schiedene Griinde. Ich erinnere nur an die konkurrenzlose kirchliche Position Roms 
im Westen, die in Verbindung mit der kulturellen Uberlegenheit gegeniiber den 
jungen germanischen Vélkern und deren geistiger Undifferenziertheit sowie mit 
der den Germanen selbstverstandlichen Form eines geschlossenen Volks- und 


Staatskirchentums das Aufkommen neuer Kirchenspaltung, ja auch nur geringerer 


haretischer Str6mungen unméglich machte. Erst seit dem Hochmittelalter wurde 
die Bedrohung durch haretische Bewegungen akut, und zwar sehr schnell in iiber- 
raschend vehementer Weise durch die Katharer und Waldenser und schlieBlich 
durch Wicliff und Hu$, um nur die bekanntesten Erscheinungen zu nennen. Diese 
mit der zunehmenden Differenziertheit und beginnenden Auflésung der mittel- 
alterlichh abendlandischen Einheit zusammenhangenden Bewegungen waren von 
vornherein jener politischen Illegalitat und Diffamierung ausgesetzt, wie sie sich 
aus der kirchlichen Gesetzgapung des spaitrémischen Imperiums ergab. Um so er- 
staunlicher ist die Wucht, mit der diese mittelalterlichen Haresien um sich griffen, 
so daB sie trotz brutalster GegenmaSnahmen nur partiell, nicht aber als eine sich 
unkontrollierbar fortpflanzende Untergrundbewegung auszurotten waren. In einem 
Fall, namlich beim Hussitismus, kam es sogar zu einer begrenzten Duldung und 
Anerkennung, wenn auch in vélkischer und geographischer Abkapselung. Denn 
die im Wesen des Hussitismus liegende nationale Note erleichterte den an sich 
unerhérten Vorgang, daB die Kirche den Ketzern gegeniiber einlenkte und wenig- 
stens durch Gewdhrung des Laienkelchs einen modus vivendi zu finden suchte. 
Gab es also in der abendlandischen Kirche gegen Ausgang des Mittelalters tat- 
Sichlich wieder so etwas wie ein konfessionelles’ Problem, so war doch dessen 
Tragweite sehr beschrankt, namlich abgeschirmt teils durch die Verdrangung in 
die Illegalitat der Sekte, teils durch die geographische Isolierung eines national 
bestimmten Sonderkirchentums. An dem absoluten Kirchenbegriff hatte sich da- 
durch nichts geandert, ja dieser war durch das inzwischén zentralistisch ausgebaute 
Papalsystem nur noch verscharft. Es verdient freilich vermerkt zu werden, da6 die 
Auseinandersetzung mit den mittelalterlichen Haresien die katholische Kirche zu 
griindlicherer Durchdenkung des eigenen Kirchenbegriffs veranlaBte. Wahrend die 
groBen Summen der Scholastiker merkwiirdigerweise keine thematische Behand- 
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lung des Kirchenbegriffs aufzuweisen haben, ist das einzige Werk, das ausfiihrlich 
und ausschlieBlich den Kirchenbegriff zum .Gegenstand hat, die contra Catharos 
et Waldenses gerichtete Summa de ecclesia des spanischen Thomisten Juan de 
Torquemada. 3 | 

Jedoch ein anderer die Einheit der Kirche zerreiSender Tatbestand begleitet die 


ganze mittelalterliche Kirchengeschichte, steht als mitwirkende Ursache einer ge- 


sonderten abendlandischen Entwicklung an deren Anfang, vertieft sich zugleich 
infolge dieser Entwicklung und dauert bis in die Gegenwart unvermindert als kon- 
fessionelle~Scheidung fort: der Gegensatz zwischen der orthodoxen Kirche des 
Ostens, der unmitttelbaren Fortsetzung der alten ostrémischen Reichskirche einer- 
seits und der rémisch-katholischen Kirche andererseits. Hat dieses geschichtlich 
unerhért folgenreiche Schisma auch immer wieder in wechselvollen Kampfen und 
verschiedenen Unionsversuchen die Gemiiter bewegt. und auch zu theologischer Er- 


6rterung der damit zusammenhangenden Fragen veranla$t, so kommt ihm doch 


rein theologiegeschichtlich nicht die Bedeutung zu, daB hier wesentliche Spuren 
konfessionskundlicher Arbeit aufzufinden waren. Die beiden Kirchen waren ge- 
bietsmabig getrennt und haben trotz des umstrittenen Grenzbereichs und trotz 
zahlreicher dogmatischer und politischer Reibungsflachen relativ ungestért neben- 
einander zu existieren vermocht. Wenn auch die Unruhe iiber dieses Faktum der 


_ Kirchenspaltung nie ganz erlahmte und Bemiihungen um eine Wiedervereinigung 


immer wieder unternommen wurden, so hatte man sich doch.im Grunde an diesen 
Zustand gewohnt und fiihlte sich durch ihn nicht in der Tiefe angefochten. 


Ill. 


Erst durch die Reformation ist das konfessionelle Problem in seiner ganzen 


 Scharfe aufgebrochen. Nicht daB es vorher gar nicht bestanden hatte und erst 


durch die Reformation das Verhangnis der Kirchenspaltung hereingebrochen sei! 
Der geschichtliche Riickblick hat uns im Gegenteil gezeigt: Die una sancta ecclesia 
hat es in aufweisbarer, dogmatisch und institutionell unversehrter Einheit in der 
Kirchengeschichte iiberhaupt nie gegeben. Aber darin liegt nun die aufregende 
Bedeutung der Reformation fiir das konfessionelle Problem, da6 sie dies, aller- 
dings weniger historisch als vielmehr grundsatzlich theologisch, erkannt und dem- 
entsprechend diese umwalzende Erkenntnis dahin erweitert hat, da$ es eine auf- 
weisbare, dogmatisch und institutionell gesicherte und unversehrte Einheit der una 
sancta ecclesia in der Geschichte iiberhaupt nicht geben kann und wird. Vielmehr 
ist die una sancta ecclesia Gegenstand des Glaubens und kann darum allein in 
der eschatologischen Vollendung als una und sancta sichtbar in Erscheinung treten. 
Diese mit dem Zentrum reformatorischer Lehre, namlich der Rechtfertigung sola 
fide, zusammenhangende Revolutionierung des katholischen Kirchenbegriffs war es, 
was das konfessionelle Problem in seiner ganzen Scharfe aufbrechen lief, nicht 
jedoch der blofe Umstand, da® neue Partikularkirchen sich neben der rémischen 
Kirche behaupteten und deren Katholizitatsanspruch und Katholizitatsbegriff be- 
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stritten. Allerdings hat die Reformation auch, abgesehen von der letzten Tiefe 
dieses Problems, namlich der Wandlung des Kirchenbegriffs, rein geschichtlich auf- 


fallende Tatsachen geschaffen, die eine ganz neue Phase des konfessionellen Pro- 
blems einleiteten. | 


1. Die Anhianger einer von der rémisch-katholischen Lehre abweichenden und 
durch die Institution der rémischen Kirche rechtskraftig mit dem Bann belegten 
Konfession fanden reichsrechtliche Anerkennung neben der rémischen Kirche. Das 
Prinzip der Einheit und Alleinherrschaft der rémischen Kirche, das bis dahin in 
Fortsetzung des konstantinischen Erbes die abendlandische Geschichte bestimmt 
hatte, wurde durch den Augsburger Religionsfrieden durchbrochen. Die Augsbur- 

gischen Konfessionsverwandten verfielen, obwohl von der Gemeinschaft dé rémi- 
-schen Kirche ausgeschlossen, nicht einer sektenhaften Existenz, sondern erlangten, 
prinzipiell wenigstens, wenn auch faktisch nicht in jeder Hinsicht, Gleidiberech- 
tigung im Reichsrecht. Das Reichskirchenrecht hatte sich dadurch in Abkehr von 
einer jahrtausendalten Tradition emanzipiert vom kirchlichen Recht. Die Ketzer- 
gesetze waren nach einer Seite hin, wo sie unbedingt zur Anwendung hatten kom- 
men miissen, suspendiert worden. Das Reich arbeitete nun mit einem anderen 
Kirchenbegriff als die rémische Kirche. Mit was fiir einem Kirchenbegriff? | 

Die ganze Verlegenheit, in der man sich befand, zeigte sich darin, da8 man 
diese Frage nicht beantworten konnte. Indem man der Glaubensspaltung Raum 
gab, hatte man den herkémmlichen Kirchenbegriff preisgegeben. Das Denkeif aber 
war viel zu stark in diesem Kirchenbegriff* verwurzelt, als daf man ihn entweder 
durch einen anderen theologischen Kirchenbegriff oder durch einen untheologi- 
schen, sikularen, rein rechtlichen Kirchenbegriff hatte ersetzen kénnen. So vermied 


man es, von zwei Kirchen zu reden; denn das empfand man als einen Widerspruch 


in sich. Statt dessen sprach man von beiden ,,Religionsparteien” und lieB offen, 
was denn dies fiir den Kirchenbegriff bedeutete. Doch zugleich verwickelte man 
sich damit in einen anderen Widerspruch. Gegen den groSen Dammbruch, der sich 
mit der Anerkennung der Augsburgischen Konfessionsverwandten durch das Reich 
vollzogen hatte, richtete man sofort einen neuen Damm auf, um weitere Einbriiche 
zu verhinden. Der Rechtsschutz wurde nur den Anhangern der Confessio Augu- 
Stana gewahrt. Der Ausburgische Religionsfriede galt nicht den Reformierten. 
Wollten diese trotzdem in dessen GenuB kommen, so muften sie in den Wind- 
schutz der Confessio Augustana treten. Dieser reichsrechtliche Zustand war inso- 
fern ein offenbarer Widerspruch, als nicht einsichtig zu machen war, wieso es 
zwar zwei, aber nicht drei Religionsparteien nebeneinander geben konnte. War 
erst einmal das Einheitsprinzip durchbrochen, die Kirchenspaltung rechtlich kon- 
solidiert und das rémische Verstindnis der una sancta ecclesia catholica preisge- 
geben, so gab es aus irgendeinem kirchlich-theologischen Gesichtspunkt heraus 
kein Halten mehr. Halt gebieten konnte man nur noch aus praktisch-politischen 


Erwaigungen heraus, mit Riicksicht auf die Machtverhaltnisse, d. h. um der Staats- 
rason willen. 
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Es war dann aber ein schwerer Widerspruch, zwar auf einen theologisch begriin- 
deten Kirchenbegriff zu verzichten, nicht jedoch auf einen theologischen Sekten- 
begriff. Alles, was nicht rémisch oder lutherisch war, unterlag weiterhin prinzi- 
piell der Behandlung als Sekte, d.h. ihm wurde das Existenzrecht versagt mit an- 


‘ geblich theologischer Begriindung, namlich weil es Haresie sei. Wie kann man aber 
deni Begriff der Haresie noch gebraychen, wenn zwei sich gegenseitig als Haresien 9. 


bekampfende Religionsparteien gleichberechtigt nebeneinander stehen, wenn also 
die eine Basis fehlt, von der aus der Begriff der Haresie tiberhaupt nur sinnvoll 
ware? Der Begriff der Sekte, wie er nun vom Reichsrecht gebraucht wurde, war 
zu einem Trug geworden. Denn ihm fehlte als Korrelat die ausschlieBliche Gel- 


tung der einen Wahrheit. Dann war aber das Recht, mit dem man anderen Kon- 


fessionen die Anerkennung versagte, ein zweifelhaftes Recht geworden. Es war 
eine innere Unméglichkeit, die man sich aber zundchst nicht einzugestehen ver- 
mochte, nach dem Verlust der kirchlichen Einheit noch zu meinen, die konstan- 
tinische Ara fortsetzen zu kénnen. 


2. DaB sie trotzdem faktisch noch lange und sehr wirksam fortbestand, hangt 
damit zusammen, da$ man nach altem Rezept die konfessionelle Problematik 
glaubte paralysieren zu kénnen durch geographische und politische Abkapselung. 
Die kirchliche Einheit, die fiir das Reich dahin war, sollte’ wenigstens in den ein- 


~-zelnen Territorien erhalten bleiben, nach dem. Prinzip cuius regio eius religio. 


Der einst vom Reich gestiitzte Absolutheitsanspruch der einen Kirche war nun 
aufgesplittert in absolutistische Landes- und Staatskirchen. Damit war trotz der 
konfessionellen Spaltung im grofen innerhalb der einzelnen konfessionell cin- 
heitlichen Herrschaftsbereiche die Méglichkeit gesichert, die iiberkommene struk- 
turelle Verbindung zwischen politischer und kirchlicher Einheit zu wahren und so- 
wohl positiv in der Kulturgestaltung als auch negativ in der Abwehr der Anders- 
glaubigen zur Geltung zu bringen. Doch die Landesgrenzen waren ein schwachet 
Schutz vor dem konfessionellen Problem. In bizarr buntscheckiger Musterung 
lagen die konfessionell verschiedenartigen Territorien durcheinander. Angesichts 
dieser geographischen Verzahnung war das Prinzip cuius regio eius religio ein 
schlechter Trost. Denn in dem gréferen Verband des Reiches, ja dariiber hinaus 
in dem nun einmal durch tausend Faden ineinander verflochtenen abendlandischen 
Kulturkreis bestand faktisch die Kirchenspaltung als eine 6ffentlich-rechtliche. 
politische und kulturelle Tatsache. 


3. Fiir die theologische Seite des konfessionellen Problems, wie es durch die 
Reformation akut wurde, ist aufschlubreich, wie sich die beiden sog. Religionspat- 
teien mit dem nun so unerhért brennend gewordenen konfessionellen Problem 
abfanden. Fiir die rémische Kirche entstand hier nur ein praktisches, nicht eif 
grundsatzliches Problem. An ihrem Absolutheitsanspruch hielt sie trotz teilwcise® 
Fortfalls des staatsrechtlichen Schutzes unerschiittert fest. MuBte sich die rémische 
Kirche auch z. T. als Religionspartei behandeln lassen, so trat sie doch selber mit 


> 


104 


= 


N 


= 


{be 
4 
| 
| 
| d 
| t 
| e 
d 
| 
| 
i 


dem kompromi$losen Anspruch auf, die Kirche schlechthin zu sein, und betrachtete 
konsequent alle von ihr abweichenden kirchlichen Gemeinschaften als Hiresie, als 
Sekte, ganz gleich, ob sie nun in staatsrechtlichem Sinn die Existenzform der Sekte 
hatten oder nicht. 


Nicht so einfach konnte der Protestantismus mit dem konfessionellen Problem 


_ fertig werden. Auf der einen Seite lag ihm entscheidend daran, das Mifverstand- 


nis abzuwehren, als stelle er eine neue Kirchengriindung dar. Er wollte ja nichts 
anderes als die Reformation der bestehenden Kirche. Auf der anderen Seite aber 
griff die Differenz zwischen dem evangelischen und dem_katholischen Kirchen- 
begriff so tief, daB der praktisch zur Separation gezwungene Protestantismus gar 
nicht in der Lage, und zwar aus theologischen Griinden nicht in der Lage war, 
einen der rémisch-katholischen Position entsprechenden, von ihr entlehnten 
und nun gegen sie ausgespielten kirchlichhen Absolutheitsanspruch zu er- 
heben. Nicht nur am faktischen Verlauf der Reformation scheiterte die Még- 


lihkeit, den rémischen Katholizismus zu ersetzen durch einen evangelischen 


Katholizismus, d. h. durch Aufrichtung eines ebenso zentralistischen und 
absolutistischen Kirchentums. Vielmehr schlo® der reformatorische Kirchenbegriff 
bereits die Voraussetzungen eines solchen Kirchentums aus: namlich die Méglich- 
keit der Organisation der ecclesia universalis sowie die Méglichkeit einer insti- 
tutionellen Garantierung der Unfehlbarkeit. Auf der einen Seite war der Prote- 
stantismus in den Gebieten, wo er zum Siege kam, durchaus gewillt, das Erbe der 
rémischen Kirche anzutreten, auf der anderen Seite aber war er gar nicht in der 
Lage, wirklich in vollem Umfang dieses Erbe zu iibernehmen, weil er ein grund- 
legend anderes kirchliches Selbstverstandnis hatte. Die Folge war, da$ der Prote- 
stantismus sich nur in partikularen Landeskirchen organisierte, es also gar nicht 
zu ciner evangelischen Gesamtkirchenorganisation kam und kommen konnte. Eine 
Partikularkirche kann aber wesenhaft nicht einen Absolutheitsanspruch erheben, nicht 
einmal fiir den Bereich ihres eigenen Gebiets. Die Reformation kam nicht daran vor- 
bei, die Dialektik von unsichtbarer und sichtbarer Kirche als konstitutives und 
kritisches Element in ihr kirchliches Selbstverstandnis aufzunehmen. Das hie6 aber 
nicht nur: Anerkennung vieler gebietsmafig aneinander angrenzender Partikular- 
kirchen, sondern zugleich Beugung unter die Tatsache, da$ auch in anderen Kon- 
fessionskirchen die ecclesia universalis verborgen existent ist. Fiihrte das nicht zu 
einer grenzenlosen Differenzierung und Aufspaltung der Kirche? In der Tat hat 
die Geschichte des Protestantismus diese Folge in beunruhigender Weise zutage 
treten lassen. Vom reformatorischen Kirchenbegriff her ist es eben nicht méglich, 
einer weiteren Differenzierung des Protestantismus absolute Schranken und greif- 
bare institutionelle oder dogmatische Garantien entgegenzusetzen. Nun hat aller- 
dings der Protestantismus, insbesondere in seiner lutherischen Auspragung, den 
Versuch unternommen, dieser bedenklichen Entwicklung einen Riegel vorzuschie- 
ben durch Aufstellung normative: Bekenntnisschriften, um die Einheit der Kirche 
ausschlieBlich auf die Einheit der-Lehre zu griinden. Aber wenn man nicht das 
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-Unfehlbarkeitsprinzip auf die Bekenntnisschriften iibertragen will, diirften sie 
ebenso wenig in der Lage sein, das wiederzugewinnen, was man durch Preisgabe | 


des rémisch-katholischen Kirchenbegriffs verloren hatte, namlich das Unangefoch- 
_tensein vom konfessionellen Problem: In der Tat war also das konfessionelle Pro- 


blem mit der Reformation dadurch in ein neues Stadium getreten, da$ die Schutz- 
mauern gefallen waren, hinter denen Kirche und Theologie unangefochten vom 
konfessionellen Problem existieren konnten. Es liegt im Wesen des Protestantis- 
mus, daf er und allein er die Last des konfessionellen Problems auf sich genom- 
men hat. Déshalb mute der Protestantismus dazu kommen, eine Konfessions- 


-kunde als theologische Disziplin zu entwickeln. Es war allerdings die Frage, ob er 


sofort in der Lage war, das in seiner ganzen Tragweite zu erkennen, bzw. wie 
lange es dauerte, bis sich der Protestantismus auf diese Aufgabe besann. 

Die geschichtlichen Griinde dafiir, daB der durch die Reformation eingetretene 
Wandel des konfessionellen Problems nicht sofort in vollem Umfang zum Be- 
wuftsein und zur Auswirkung gekommen ist, liegen ebenso im Bereich des Polliti- 
schen wie des Kirchlichen. 

Wenn man zu der Einsicht gelangt, dab zwischen dem durch die Reformation 
verursachten Wandel des konfessionellen Problems und dem Ende der konstan- 
tinischen Ara ein notwendiger inneter Zusammenhang besteht, dann ahnt man 
etwas von der Fiille der politischen und kirchlichen, kulturellen und ethischen 
Probleme, die damit ins Rollen zu kommen drohten. Hat man das vor Augen, s0 
wird man sich vor kurzschliissigem Aburteilen der Kompromifversuche hiiten, mit 
denen man den sich auftuenden Abgrund -zu iiberdecken bzw. die anbrandende 
Flut einzudammen versuchte. Wer geschichtlich zu denken gelernt hat, ist davor 
bewahrt, allein die Radikalitat um jeden Preis zu bewundern und grundsatzlid 
jeden Kompromif zu verabscheuen. Es gibt in der Geschichte Situationen, in denen 
ein unter schweren Opfern zustandegekommener Kompromif geradezu etwas Ehr- 
wiirdiges hat. Wer wollte das z. B. — trotz allem! — dem Augsburger Religions- 
frieden gegeniiber bestreiten? 

Inwiefern der Protestantismus selber davor zuriickechreckte, den Konsequenzen 
in bezug auf das konfessionelle Problem Raum zu geben, wird deutlich in der Ver- 
wendung des Sektenbegriffs. Dieser hat ja, wie schon angedeutet, eine komplizierte 
Struktur, die nur aus der Geschichte des konfessionellen Problems heraus zu be- 
greifen ist. Zunachst enthalt er ein dogmatisches Urteil. Aber er ist keine rein 
the. logische Kategorie geblieben. Denn durch die Verbindung von Kirche und 
Staat ist er zugleich zu einer soziologischen Kategorie mit einem bestimmte? 
politischen und kulturellen Werturteil geworden. Sekte ist nun eine ihrem Wese® 
nach kleine, illegale, vom lebendigen Kontakt mit dem staatlichen und allgemei- 
nen offentlichen Leben abgetrennte Gemeinschaft. In diesem Verstandnis hat det 
Protestantismus den Sektenbegriff vorgefunden und iibernommen. Eine radikale 
Reduktion des Sektenbegriffs auf eine rein theologische Kategorie hatte zur Folge 
haben miissen, dafS das Luthertum die rémisch-katholische Kirche als Sekte be 
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zeichnete. Diese Méglichkeit ist zwar in der Reformation deutlich erkannt worden. 
Sie hat sich aber nicht durchgesetzt. Denn wo die Reformation zum Siege kam, 
trat sie in diesen Gebieten das Erbe der rémischen Kirche an, d.h. sie wurde dort 


praktisch ebenfalls zu der allein anerkannten, auf alles Volk Anspruch erheben- 
den, vom Staat geschiitzten GroSkirche und hatte nun ihrerseits die Aufgabe, mit 


haretischen Sonderbildungen sich auseinanderzusetzen. Das fiihrte dazu, da$ das 


soziologische Element im Sektenbegriff aufgenommen wurde und iiberwog. Fiir 


das, was als Sekte zu bezeichnen war, wurde schlieBlich der mabgebende Gesichts- 


punkt, ob die betr. Gemeinschaft iiberhaupt irgendwo mit dffentlich-rechtlicher 
AusschlieBbarkeit in Geltung stand. Vom Luthertum her gesehen gehért also die 
rémische Kirche oder die Ostkirche oder auch die reformierte Kirche nicht zu den 
Sekten, weil sie, wenn auch vielerorts im Stande einer verfolgten Minoritat, doch 
in bestimmten Gebieten staatlich unterstiitzte ausschlieBliche Geltung besaSen 
und, so kénnen wir auch sagen, prinzipiell volkskirchlichen Charakter trugen bzw., 
wo das z. Zt. nicht der Fall war, doch prinzipiell bereit waren, eine solche Stel- 
lung in der Offentlichkeit von Volk und Staat zu iibernehmen. Darin kommt frei- 
lihh zum Ausdruck, daB die Bezeichnung als Sekte nicht allein an der positivisti- 
shen {Teststellung orientiert war, der betr. Gemeinschaft iiberall die aner- 
kannte Kechtsstellung als Kirche eines. bestimmten Gebietes fehlte, sondern dab 
zugleich der Gesichtspunkt eine Rolle spielte, ob die betr. Gemeinschaft eine solche 
Rechtsstellung iiberhaupt erstrebte und theologisch fiir legitim hielt. 

Damit kam nun freilich doch ein bestimmtes dogmatisches Element in den Sek- 
tenbegriff hinein, das sich eben auf die Stellung zum geschichtlichen Erbe der 
konstantinischen Ara und in einem weiteren Sinne auf das Verhaltnis von Kirche 
und Offentlichkeit, Kirche und Welt, Kirche und Geschichte bezog. Insofern war 
der sich herausbildende protestantische Sektenbegriff zwar dem rémisch-katho- 
lischen verwandt, entbelffte aber dessen Konsequenz, weil der Protestantismus 
nicht in der Lage war, den rémisch-katholischen Kirchenbegriff ebenfalls zu iiber- 
nehmen. Diese mangelnde Konsequenz war theologisch bedingt. Denn der refor- 
matorische Kirchenbegriff trug eine empirisch unlésbare Dialektik in sich. Auf 
der einen Seite muSte man allerdings unterscheiden zwischen ecclesia vera und 
ecclesia falsa, um die konfessionellen Unterschiede nicht zu relativieren. Auf der 
anderen Seite aber verhinderte die Einsicht in das Verhaltnis von sichtbarer und 
unsichtbarer Kirche, die konfessionellen Unterschiede in der Weise absolut zu 
setzen, daB man etwa die ecclesia Lutherana, die man wohl als ecclesia vera 
ansah, einfach identifizierte mit der Kirche iiberhaupt. Die ecclesia Lutherana 
blieb nach ihrem eigenen Selbstverstandnis ecclesia particularis und war nicht 
etwa die ausschlieBliche Sichtbarmachung der ecclesia universalis. Die ecclesia 
Universalis als solche blieb vielmehr invisibilis. Diese Dialektik im Kirchenbegrift 
machte es nun allerdings unméglich, den sog. Sekten abzusprechen, was man im 
Blick auf die anderen groBen Konfessionskirchen konzedieren mufte, namlich da8 
in ihnen irgendwie auch die ecclesia universalis verborgen sei. Es war darum. die 
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Frage, wie lange die iibliche Unterscheidung von Kirche und Sekte im Protestan- 


“"tismus iiberhaupt haltbar sei. Das hing davon ab, wie lange die Alleinherrschaft 


einer Konfession in einem bestimmten Gebiet aufrecht erhalten blieb. 

Daf das Prinzip: cuius regio eius religio vom reformatorischen Kirchenbegriff 
her héchst problematisch ist, daB es andererseits aber auch in gewisser Hinsicht 
in ihm geschichtlich verankert ist, steht beides fest. Wahrend in den Anfangen der 
Reformation die freie Entscheidung des Einzelnen iiberwog und durch das Aufbre- 
chen des konfessionellen Gegensatzes in seit langem unbekannter Weise der Ent- 
scheidungscharakter des christlichen Glaubens in Erscheinung trat, veranderte sich 
die Situation sehr schnell dahin, dafS das reformatorische Kirchentum ebenfalls 
einen gewissen Zwangscharakter annahm, die Entscheidung dem Einzelnen durch 
die im Lande zur Herrschaft gekommene und zur neuen Tradition werdende Reli- 
gion abgenommen wurde und die anfangliche Bewegung konfessioneller Verande- 
rung in Stagnation iiberging. Vollends das Zeitalter der Orthodoxie war daraut 
aus, den erreichten Bestand zu wahren, und verteidigte darum das schiitzende Prin- 
zip des cuius regio eius religio. Deshalb lieB man sich nicht von der vollen Wucht 
des konfessionellen Problems treffen, Nach der Seite der Sekten hin war man 
ohnehin durch deren Illegalitat einigermaBen abgeschirmt. Und die Auseinander- 
setzung mit den anderen grofen Konfessionskirchen geschah im allgemeinen zu- 
gleich unter dem Schutz der Landesgrenzen. So befand man sich in einem Stel- 
lungskrieg, in dem eigentlich nichts anderes geschah, als die festgefahrenen Fron- 
ten immer mehr zu befestigen und immer scharfer zu markieren. Aber dieser Stel- 
lungskrieg war immer noch erbittert genug, so da6 die Krafte vom gegenseitigen 
Kampf absorbiert waren und nicht Zeit blieb zu einer kritischen Besinnung iiber 
die Situation als solche, d. h. iiber das konfessionelle Problem an sich, in das man 
verwickelt war. - 

IV. 

Die grofe geistesgeschichtlichhe Wende zur Neuzeit, die mit dem sieghaften 
Durchbruch des modernen Geistes das Zeitalter der Orthodoxie beendete, ist aufs 
engste mit dem konfessionellen Problem verkoppelt. Die mérderischen Konfes 
sionskriege im Zeitalter der Gegenreformation hatten erwiesen, daf die verloren 
gegangene Einheit der abendlandischen Christenheit nicht mit politischen Mitteln 
wiederherzustellen war. Das Unternehmen einer konfessionalistischen Politik wat 
gescheitert. Religidse Toleranz wurde ein Gebot der Notwendigkeit. Wenn aud 
z. T. sehr zégernd und unvollkommen, setzte sich doch allmahlich in nahezu allen 
modernen Staaten die Idee der Toleranz als politischer Grundsatz durch. Ebens0 
lehnte sich im Bereich der Kultur und der Wissenschaften der moderne Geist aul 
gegen die Bevormundung durch ein dogmatisches System, das, von allen anderet 
Einwanden abgesehen, rein faktisch keine allgemeinverbindliche Grundlage mebt 
war infolge des konfessionellen Zwiespalts. Der indirekte Anteil der allzu selbst 
sicher den absoluten Wahrheitsanspruch erhebenden und sich gegenseitig verket: 
zernden Konfessionen an der Emanzipation des modernen Geistes ist ein betracht 
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lihher. Die christliche Wahrheit in konfessioneller Gestalt hatte aufgehért, unbe- 


strittene Basis des allgemeinen geistigen Lebens sein zu kiénnen. Aber auch aus 
Kirche und Theologie selbst erhob sich Widerspruch gegen die Art und Weise, wie 
man im Zeitalter der Orthodoxie mit dem konfessionellen Problem glaubte fertig 
werden zu kénnen. Die ,,Unparteiische Kirchen- und Ketzerhistorie“ Gottfried Ar- 


nolds beleuchtet schlaglichtartig den Wandel in der Stellung zum konfessionellen - 


Problem. Vollends die Theologie der Aufklarung erweichte_und relativierte die 
konfessionellen Unterschiede im Blick auf eine angeblich in ihnen mehr oder we~- 
niger deutlich zutage tretende natiirliche Religion. Ich greife aus dem damit ange- 
deuteten grofSen Problemkomplex nur einige Auswirkungen auf das konfessionelle 
Problem heraus. 


1. Die Folge des Toleranzprinzips war, da$ die Staatsgrenzen im allgemeinen 
aufhérten, Konfessionsgrenzen zu sein. Die Anhanger der verschiedenen Konfes- 
sionen wohnen jetzt beieinander und stehen in allen Lebensbereichen in Kommu- 
nikation miteinander. Die zahlreichen Mischehen verlagern das konfessionelle Pro- 
blem sogar in die kleinsten Zellen des Volkes, die Familie. 


2. Dieser ProzeB der Durcheinanderwiirfelung der Konfessionen macht die Ent- 
konfessionalisierung des dffentlichen Lebens zu einer Férderung, denen sich Poli- 
tik, Kultur, Erziehungswesen, Rechtswesen, Wissenschaft usw. weitgehend nicht 
entziehen kénnen, ja die gerade von besonders verantwortlich denkenden Vertre- 
tern dieser Lebensbereiche mit Emphase erhoben wird. Die Frage ist, ob mit der 
geforderten Entkonfessionalisierung nicht eo ipso die Entchristlichung des dffent- 
lichen Lebens gegeben ist. Jedenfalls ist die Sakularisierung all dieser Lebensbe- 
teiche nicht aufzuhalten. Umstritten ist nur die Frage, ob dieser Sakulariserungs- 
proze8. notwendig als antichristlich zu deuten sei, bzw. wo er auf seine Grenzen 
stéft. So stark auch seit Beginn des 19. Jahrhunderts die konfessionell bestimmten 
Restaurationsversuche sind, so ist es doch sehr fraglich, ob sie an der Grundten- 
denz der Entwicklung in der Neuzeit etwas zu andern vermdgen. Es wire sogar 
zu fragen, ob das iiberhaupt gut ware, sowohl fiir das Sffentliche Leben als solches 
als auch fiir die Aufgabe der Kirche in der Welt heute. 


3. Eine weitere Auswirkung der Wende zur Neuzeit auf die Entwicklung des 
konfessionellen Problems betrifft die Rechtsstellung der Kirchen. Das Ende der 


konstantinischen Ara, das in dem Grundsatz der religidsen Toleranz und in der . 


Sakularisierung des SffentlichenLebens wirksam wird, la8t auch die bisherige Rechts- 
stellung der Kirchen nicht unverschont. Zwar erweist sich die Macht der Tra- 
dition an dem Fortbestand des unter ganz anderen Voraussetzungen Gewordenen: 
Die alten in ihren Gebieten friiher jeweils absolut herrschenden Konfessionskir- 
chen behalten vielfach wenigstens eine privilegierte Stellung. Die heutige kirch- 
liche Gliederung des deutschen Protestantismus mit dem absoluten Ubergewicht 
der Landeskirchen zeigt das deutlich. Aber grundsitzlich treten doch die sog. Sek- 
ten aus ihrer fritheren Rechtlosigkeit heraus und erhalten mit den alten Landes- 
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kirchen den gleichen Rechtsboden als Religionsgesellschaften. Die Unterscheidung 
von Kirche und Sekte ist damit in ihrer ganzen Problematik offenbar geworden, 
vollends etwa in einem Lande wie Nordamerika, wo es nie eine vom Staat privi- 
legierte Kirche gegeben hat. Aber selbst in Deutschland, wo die Identitat von 
Landeskirche und Volkskirche ein geschichtlich gewordenes Gegeniiber darstellt zu 
den iibrigen zahlenma$ig ungleich kleineren kirchlichen Gemeinschaften, ist man 
durch die tatsichlichen Verhaltnisse gezwungen, den anderen Begriff ,,Freikirche“ 
einzufiihren und damit die allzu einfache Alternative ,Kirche oder Sekte* aufzu- 


_ lockern. Wenn man trotzdem den Begriff der Sekte nicht einfach preiszugeben ver- 


mag, so ist man vor die Aufgabe gestellt, diesen Begriff theologisch neu zu defi- 
nieren. Die Schwierigkeit, auf die man bei dieser Aufgabe sté6t, zeigt nur, dab es 
mit der alten konfessionellen Sicherheit innerhalb des Protestantismus dahin ist. 
Es ware eine Torheit, davor die Augen zu verschliefSen. 

4. Das fithrt auf die kirchliche und theologische Auswirkung der konfessionellen 
Problematik, wie sie sich in der Neuzeit gestaltete. Fiir den rémischen Katholizis- 
mus hat sich hier wiederum nichts prinzipiell geandert. Nach gewissen, aber nur 
peripheren Schwacheanwandlungen im Zeitalter der Aufklarung hat er vom Be- 
ginn des 19. Jahrhunderts an um so zielsicherer seinen alten Absolutheitsanspruch 
ausgebaut und ist damit, obwohl zundchst gegen den Zeitgeist schhwimmend, sicher 
nicht schlecht gefahren. Die Katastrophe, in die die Geschichte. der Neuzeit aus- 
miindete, hat ein Autoritatsbediirfnis erzeugt, dem der Katholizismus in verlok- 
kender Weise Rechnung tragt, so da$ er, wenn nicht alle Zeichen triigen, einer 
groBen Zukunft entgegen geht. Ganz anders hat sich die Lage fiir den Protestan- 
tismus gestaltet. Einmal hat er gerade die Folgen der religidsen Toltranz darin zu 
spiiren bekommen, da$ der im Zeitalter der Reformation und der Orthodoxie 
noch aufgehaltene Differenzierungsproze6 seinen lawinenartigen Verlauf nahm, 
Vornehmlich ausgehend vom angelsachsischen Protestantismus. Die andere Seite 
dieser konfessionellen Lage des Protestantismus in der Neuzeit ist die, daB eine 
interkonfessionelle Begegnung und Annaherung sich unausweichlich aufdrangt. 
Das Problem der Union begleitet in den verschiedensten Variationen und mit 
unterschiedlichen Erfolgen die Geschichte des Protestantismus in der Neuzeit. Mag 
auch das Wort ,,Union“ einen unguten Klang haben durch die Versuche, die Be- 
kenntnisunterschiede zu nivellieren, so kann sich doch keiner mehr demjenigen 
kirchengeschichtlichen Geschehen der Neuzeit entziehen, das die christlichen Kon- 
fessionen mehr und mehr in eine intensive Begegnung gegenseitigen Fragens und 
Aufeinanderhérens gebracht, das Bediirfnis nach echtem. Verstehen auch der ande- 
ren Konfessionen erweckt und das Recht und die Grenzen der eigenen Konfession 
von neuem zum Problem gemacht hat, so da$ ein naives, selbstsicheres Sichver- 
schlieBen gegentiber der tatsachlichen Existenz der Christenheit in einer grofen 
Vielfalt von Konfessionen unméglich geworden ist. In der Skumenischen Bewe- 
gung des 20. Jahrhunderts ist diese Tendenz zu starker und verheiSungsvoller 
Auswirkung gekommen. 
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Ein Weg fiber Lund hinaus 
Albert C. Outler 
Aus V,1 der »Ecumenical Review“ (Okt. 1952) 


Lund war ein bedeutungsvolles Kapitel in der Geschichte der Skumenischen Be- 
wegung, namlich deshalb, weil es das Ende einer alten und vertrauten Epoche 
kennzeichnete und eine neue, noch ungewohnte eréffnete. Eine der klarsten Leh- 
ren der Konferenz ging dahin, daB die gewohnte Methode vergleichender Analyse 
in der kumenischen Diskussion ihre Zeit gehabt und den Punkt erreicht hat, wo 
der Ertrag sich verringert ... 

Dariiber hinaus kennzeichnete Lund das Ende der Hoffnungen jener, die in der 
ékumenischen Bewegung eine wirkliche Aussicht darauf sahen, daf eine der be- 


stehenden Kirchen als ein Kern dienen werde, um den herum sich all die anderen 


sammeln kénnten. Die Methode der vergleichenden Ekklesiologie hatte, wie mir 
schien, eine sehr interessante und von vielen geteilte These herausgearbeitet: 
Alle Kirchen haben echte vestigia ecclesiae (vielleicht in sehr verschiedener Voll- 
stindigkeit), aber die ganze Fiille der Kirche findet sich in keiner der gespaltenen 
Kirchen so, wie sie jetzt da sind! Weiterer Fortschritt im Skumenischen Raum 
wird Mutation und eine Entwicklung in der Richtung auf eine Ganzheit erfordern, 
wie sie jetzt nicht mit Sicherheit vorausgesagt werden kann. 

Lund wies dann eine gewisse Verhartung der Linien konfessionellen Sonder- 
bewuBtseins auf, weil es die konfessionelle Sonderart einer so griindlichen Kritik 
aussetzte.. Gleichzeitig tauchen indes ganz deutlich neue Linien auf, auf denen 
nach Wegen und Mitteln zur Uberwindung des toten Punktes gesucht werden 
konnte. Zwei von diesen neueren Gesichtspunkten mégen sich als fiir die Zukunft 
des theologischen Unternehmens von Glauben und Kirchenverfassung in den Kir- 
chen und fiir die Kirdren besonders wichtig erweisen. Den ersten und vielleicht 
wichtigeren will ich nur erwahnen, denn er wird in all den anderen Berichten iiber 
Lund griindlich behandelt werden, und ich brauche ihn nur im Voriibergehen an- 
zumerken. Es ist das der Vorschlag, die Probleme der Ekklesiologie neu zu orien- 
tieren und sie in die umfassenderen und fruchtbareren Probleme der Christologie 
und der Eschatologie einzuordneh. So wie die Dinge jezt stehen, sind die ekklesio- 
logischen Probleme unlésbar. Aber als Komponenten der neuen, in der Christo- 
logie und der Eschatologie sich ergebenden Fragen kénnen sie sich als leichter zu 
behandeln erweisen. Auf alle Falle stellen Christologie und Eschatologie zwei der 
reifsten und drangendsten Problemkreise der heutigen Theologie dar und sind 
techt eigentlich das Geschaft Skumenischer Theologen, ungeachtet ihrer gegen- 
wartigen ekklesiologischen Lehrmeinungen. 

Der andere neue Gesichtspunkt, der sich in den Diskussionen von Lund ergab, 
bedarf einer ausfithrlicheren Behandlung, denn ich fiirchte, da$ er von vielen 
mit jenem ersten stark beschaftigten Leuten vernachlassigt oder mifverstanden 
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wird. Es handelt sich ganz einfach um den Gedanken, daf die Zeit auch fiir ein 
neues und echt 6kumenisches Studium der gesamten geschichtlichen Erfahrung der 
christlidhhen Gemeinde reif ist, und zwar im Sinne eines theologischen Unterneh- 
mens, das neue und lésende Einsichten in das Wesen der Kirche und den Sinn des 
Evangeliums beschaffen wiirde! Eine kurze Darstellung des Gedankens begegnet 
in einer der Empfehlungen eines Sektionsberichtes:. 

» Wir schlagen die Schaffung eines theologischen Studienausschusses vor, mit 
dem Auftrage, fiir die weitere Skumenische Diskussion das Material griindlicher 
zu durchforschen, das sich in jener uns als Christen gemeinsamen Geschichte fin- 
det, von der wir merkten, daf sie langer, umfassender und reicher ist als irgend- 
eine der Sondergeschichten unserer gespaltenen Kirchen. Eine Forschung solcher 
Art wiirde nicht nur die Punkte ins Auge fassen, wo unsere Meinungen scharf aus- 
einandergehen, sondern auch positiv darum bemiiht sein herauszufinden, auf wel- 
cher der verschiedenen Ebenen unter der Oberflache unserer Verschiedenheiten und 


unserer Gespaltenheit sich eine Einheit feststellen 1a6t.“ 


Es ist notorisch, daB die traditionelle Kirchengeschichte und Dogmengeschichte 
einen starker apologetischen und parteiischen als synoptischen und Skumenischen 
Charakter tragen. Ein Unmaf von Talent und Fleif ist der Herausarbeitung der 
Geschichte unserer Spaltungen und ihrer Rechtfertigung — oder zur Abwechslung 


der Erhellung von blofen Bruchtstiicken unserer gemeinsamen Geschichte — ge- 


widmet worden, als ob diese in sich selbst ohne den Blick auf das Ganze der 
christlichen Vergangenheit einsichtig zu machen waren. So haben wir recht gute 
Arbeiten iiber bestimmte Perioden oder groBe Gestalten oder sogar iiber ganze 
Kirchentiimer, aber es ist fiir den Studierenden bei dem gegenwartigen Stand der 
geschichtlichen Arbeit nahezu unméglich, eine Skumenische Schau der langen und 
wirren Wanderung des Volkes Gottes zu gewinnen, wie es sich in Zeit und Raum 
entfaltet hat. Das Ergebnis ist, da$ unser historisches Verstandnis unsere natiir- 
liche Kirchtumsperspektive zu verengen statt zu iiberwinden droht. Dies ist in der 
Dogmen- sogar noch mehr als in der Kirchengeschichte der Fall, und das ausge- 
rechnet in einer Zeit, in der ,,sakulare“ Geschichtsschreibung mehr und mehr syn- 
optisch und umfassend geworden ist. Das Studium der Geschichte hat der Skume- 
nischen Sache bisher noch keine besonderen Dienste geleistet, und es ist nicht 
iiberraschend, daf es von vielen, soweit es sich um die ProSleme von Glauben und 
Kirchenverfassuing handelt, als eine nicht- oder als eine subtheologische Aufgabe 
betrachtet wird. 

Und doch ist das Christentum eine unteilbare und seinem Wesen gemaé histo- 
rischhe Religion. Sein Ursprung wurzelt in einem geschichtlichen Ereignis, es lebt 
in der Geschichte und muf in seiner lebendigen Geschichte und durch sie erkannt 
werden. Die ,,paradosis“ des ,kerygma” ist ein geschichtlicher Vorgang und kann 
ohne geschichtliche Ubertragung nicht weitergehen. Die Geschichte des Glaubens. 
des Lebens und der Lehre in der Christenheit ist deshalb éin theologisches Pro 
blem und eine theologische Kraftquelle von hervorragender Bedeutung fiir die 
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ékumenische Bewegung. Unser Einssein in Christus, das wir alle-bekennen, schlie6t 
unter anderem die Tatsache ein, da$ wir eine gemeinsame Geschichte haben, die 
unsere Sondergeschichten iiberwélbt und einschlieBSt. Ja, unsere Sondergeschichten 


sind nur in dem Mafe echt, in dem sie diese gemeinsame Geschichte widerspie- 


geln oder von ihr herkommen. 


_ Die Zeit ist nun schon lange vorbei, in der ein einzelner Historiker diese Ge- 
samtgeschichte in ihrer wahren Mannigfaltigkeit und Einheit zu meistern und zu 
interpretieren verméchte, selbst dann, wenn er hinreichend frei ware von apolo- 
getischen Motiven, um stetig der. synoptischen und Skumenischen Schau zugewandt 
zu sein. Wir haben aber in der Skumenischen Bewegung eine wirklich neue Lage, 
die dieses Unternehmen einer ,,skumenischen Geschichte“ in einer anderen Atmo- 
sphare und mit anderen Methoden méglich machen wiirde. Wir haben uns jetzt 
daran gewohnt, iiber die Linien denominationeller Selbstverteidigung hinaus- 
zuschauen, und wir verfiigen iiber ein héheres Maé von [alenten und KrAften, 
als sie irgendeiner unserer Sonderkirchen zur Verfiigung stehen kénnten. 

Was wir brauchen, das ist eine Skumenische Geschichte der Erfahrungen der 
christlichen Gemeinde von ihren Anfangen bis zur Gegenwart. Wir bediirfen einer 


geschichtlich ehrlichen Antwort auf die Frage: . Wie ist das Evangelium in den 


aufeinanderfolgenden Generationen des Volkes Gottes aufgenommen, formuliert 
und iibermittelt worden?“ Wir bediirfen einer Neubewertung der Rolle und Be- 
deutung von Lehre, Gottesdienst und Diakonie im gewdhnlichen Leben der Kir- 
chen; diese wiirde die Bedeutung von Glaubensbekenntnissen und Dogmen fiir 
viele auf eine neue Weise anschaulich machen. Wir bediirfen einer Untersuchung 
der entscheidenden Spaltungen, die sich im Laufe der christlichen Geschichte er- 
eignet haben, aber in Skumenischer Perspektive, jetzt nicht um sie zu rechtfer- 
tigen, sondern un. einen Weg zu finden, der iiber sie und iiber ihren trennenden 
Finflu8 auf uns hinausfiihrt. Wir haben es nétig, uns von anderen in echt dkume- 
nischer Haltung iiber jene Bereiche christlicher geschichtlicher Erfahrung belehren 
zu lassen, die wir unbeachtet lieBen, oder denen nachzugehen uns das Riistzeug 
fehlt. 

Wir haben einen Herrn und Heiland. Da ist der eine Geist, der das wahre 
Leben und die wirkliche Kraft unseres gemeinsamen Lebens am Leibe Christi ist. 
Und da wir diese Einheit in Christus haben, mu sie sich irgendwie in unserer 
geschichtlichen Erfahrung als des in die Zeit zwischen Advent und Parusie hinein- 
gestellten Volkes Gottes zeigen. Je vélliger wir diese gemeinsame Geschichte zu 
erkennen und zu teilen vermégen, um so sicherer werden wir das entdecken, was 
der Einheit, und das, was der Verewigung unseres Gespaltenseins dient. Wir sind, 
80 sollte man meinen, an ein Ende der bisherigen Methode Skumenischer Arbeit 
gefiihrt worden, damit wir gezwungen sind, auf neue Weise unsere Entschlossen- 
heit zum Ausdruck zu bringen, die Einheit zu suchen und zu verwirklichen, die 


Gottes Wille iiber uns ist, und die er uns in Christus schenkt, wenn wir ihm 
wahrhaftig gehorchen. 


113 


4 


: 
| 
Be 
| 
5 
‘ 
4 
> 
tady 
4 
A. 
ve, 
~ 
Fa 
, 


Cr 


& 


Es mag sein, daf diese Aufgabe einer Neubewertung dieser gemeinsamen christ- 
lichen Geschichte zu schwierig, zu gewaltig und zu wenig greifbar ist, oder dab 
die Gefahr zu grof ist, sich hoffnungslos in Kleinarbeit zu verlieren. Das mag so 
sein, aber wie sieht die Alternative aus? Sollen wir weitermachen mit der Arbeit 
an unserer Sondergeschichte, bis unsere Hoffnung auf Einheit dahinschwindet oder 
zu apokalyptischer Hoffnung wird? Es mag sein, da$ umsere parteiische Behand- 
lung der Geschichte sich so tief eingefressen hat, da$ wir tiberhaupt nicht Ge- 
schichte gemeinsam studieren kénnen, ohne lediglich unsere alten unveranderten 
vorgefa$ten Meinungen in neuer Weise vorzutragen. Auch das mag so sein; wenn 
es aber der Fall ist, dann kann man prophezeien, daf die Skumenische Bewegung 
nicht mehr als noch einmal eine Generation derer iiberleben wird, die da sagen: 
Herr, Herr! und nicht tun, was er befiehlt. 

Aber es schien mir und manchen anderen in Lund, wenn wir uns iiber die immer 


neue Erérterung unserer Ubereinstimmungen und Meinungsverschiedenheiten 


hinausbegaben und von der weiteren Sicht an diesem oder jenem Punkte christ- 
licher Geschichte zu sprechen begannen, daf die Atmosphare des Gespriches sich 
anderte. Wir sahen Menschen verschiedener Tradition einander unterrichten und 
voneinander lernen. Einige der Berichte werden zeigen, wie diese historische Per- 
spektive viele der konventionellen Vorstellungen anderten, mit denen wir unsere 
Diskussionen begannen. Es schien uns, daB die Dinge, die uns noch trennen, ein 
anderes Gesicht gewannen, wenn sie in dem weiteren Rahmen unserer gemein- 
samen Geschichte analysiert wurden, als wenn sie einander lediglich in dogma- 
tischer Scheidung einander gegeniibergestellt wurden. 


Es gibt kein weiteren Fortschritt auf dem Gebiet von Glauben und Kirchen- 


verfassung verbiirgendes Allheilmittel. Es gibt keinen einfachen Weg nach vor- 
warts. Aber es miag sein, daB die wahrhaft konstruktive Arbeit von Glauben und 
Kirchenverfassung jetzt erst im Ernst begonnen hat. Wir erkennen jetzt die Gribe 
der theologischen Aufgabe und die Intransigenz guter Menschen, wenn es sich um 
ihnen teure Unterschiede handelt. Aber gerade in einem derartigen Dilemma, s0 
tragisch und schmerzvoll es ist, ksnnen wir die providentielle Bedeutung der ,,dku- 
menischen Tatsache“ dieses neuen Phinomens des Christentums in unserer Zeit 
erkennen. Es ist dies die Tatsache Skumenischer Verbundenheit, Skumenischen 
Gesprachs, Skumenischen Miteinanderbetens und Skumenischer Entscheidung. €s 
ist die Tatsache, daB es verantwortliche und aufrichtige Christen gibt, die keine 
Neigung haben, ihre Uberzeugungen zu verraten, aber auch keine Neigung, sich 
der Priifung gemeinsamer theologischer Arbeit zu entziehen! . 

In einer solchen Lage kénnen und werden die Fragen der Lehre, die uns tren- 
nen (und auch die ,,nichttheologischen Faktoren*), in einem Skumenischen Geiste 
angefaBt werden, in dem es nicht um Zwang oder Unterwerfung geht, sondem 
um das heiBe Gebet, der Geist der Wahrheit wolle uns trotz unserer Herzens- 
hartigkeit in alle Wahrheit leiten. In solchem Geist verstanden und durchgefiihrt 
wiirde sich dieser Plan einer Skumenischen Geschichte als von hohem Nutzen et 
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weisen — im theologischen Studium, in der Neuorientierung unserer allzu engen 
christlichen Interessen und auch auf dem Gebiet der Ekklesiologie: Ich kann mir 
nichts vorstellen, was denen, die sich darum miihen, und allen, die sich an ihrer 
Arbeit beteiligen wiirden, eine gréSere Belohnung verheiSt. 


Die Berufung Ser Kirche zu Miffion und Einheit 


Eine Erklaérung des Internationalen Missionsrates 


Die Berzfung der Kirche zur Mission und zur Einheit entspringt aus Gottes eige- 
nem Wesen, wie es uns entgegentritt in der gesamten biblischen Offenbarung iiber 
das Werk und den Plan Gottes in Christus. Eines Blutes hat Gott alle Volker der 
Menschheit geschaffen. In Christus sehen wir Gottes rettende Tat; in Christus ist 
Gott noch am Werk und verséhnt mit sich alle Dinge zu einer wiederhergestellten 
Menschheit. Christus berief Seine Apostel, auf da sie eins seien mit Ihm und mit 
einander, und Er sie aussende, um mit lhm teilzuhaben an Seiner Mission zur Ret- 
tung der Welt. Die Kirche ist dazu berufen, in Ihm eine Familie zu sein und in 
Wort und Tat der ganzen Welt Sein Evangelium vom Reich kundzutun. Christus 
betete fiir seine Jiinger, daB sie eins seien in Ihm, wie Er und der Vater eins sind, 
auf daB die Welt glaube, da® der Vater Ihn gesandt hat. 

Gottes Liebe in Christus ruft uns zu einer dreifachen Antwort in Anbetung, 
Einheit und Mission. Diese drei Formen der Antwort) die von der Kirche gefor- 
dert ist, bedingen sich gegenseitig; sie werden zerstért, wenn man sie auseinander- 
reibt. Trennung in der Kirche entstellt ihr Zeugnis, vereitelt ihre Mission und 
widerspricht ihrem innersten Wesen. Wenn es die Aufgabe der Kirche ist, das 
Evangelium zu leben und zu predigen, dann muf sie der Welt klar vor Augen 
stellen, da®B Gott die Macht hat, alle Schranken niederzubrechen und die Einheit 
der Kirche in Christus aufzurichten. 


Christus ist nicht zertrennt 


Es ist richtig, daB es Unterschiede unter uns gibt, die auf die vielfaltigen Gaben 
und Wirkungen des Heiligen Geistes in der einen Gemeinschaft zuriickzufiihren 
sind. Aber es gibt auch Unterschiede unter uns, die den Leib Christi zerspalten 
und uns voneinander trennen. Sie entstehen dort, wo auf etwas anderes gebaut 
wird als auf das Kreuz Christi. 


Wir glauben. da8 Gott durch die Skumenische Bewegung Sein Volk zueinander- . 


fihrt, damit wir mit mehr Klarheit erkennen kénnen, wo die Widerspriiche in 
unserer Botschaft und die Schranken zur Einheit liegen, die auch dem wirksamen 
Zeugnis in einer zerspaltenen Welt im Wege stehen. Wir kénnen uns nicht langer 
damit zufrieden geben, unsere Aufspaltung als normal hinzunehmen. Wir glauben, 
da8 Gott in der Skumenischen Bewegung einen Weg bereitet hat zur Zusammen- 
arbeit im Zeugnis und im Dienst, und auch ein Mittel zur Uberwindung von vie- 
lem, was dies Zeugnis und diesen Dienst vereitelkt. : 

Darum empfehlen wir den Nationalen Christenraten, erneut ihre Verantwor- 
tung zu bedenken, die sie fiir die Sache der christlichen Einheit innerhalb ihres 
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eigenen Gebietes haben. Es ist nicht die Absicht der Skumenischen Bewegung, 
einen kirchlichen Uberbau aufzurichten; alle Entscheidungen in Fragen des Glau- 
bens und der Kirchenverfassung miissen auch weiterhin in der Verantwortung der 
einzelnen Kirchen bleiben. Dennoch, wo solche Kérperschaften wie die Christen- 
rate gemeinsam handeln miissen, hindert die Uneinigkeit der Kirchen auch weiter- 
hin die Erfiillung der Mission, die der ganzen Kirche aufgetragen ist. 

Ferner empfehlen wir den Mitgliedsraten des Internationalen Missionsrates, 
neue Wege auszudenken, wie sie ihre Erfahrung und ihre Sorge um Einheit in eine 
fruchtbare Beziehung bringen kénnen zu den Uberlegungen und Entscheidungen 


_ der Kirchen innerhalb ihres Bereiches und zur Arbeit der Kommission fiir Glau- 
-ben und Kirchenverfassung im Okumenischen Rat der Kirchen. ~ + 


Dariiber hinaus glauben wir, daf Gott uns aufruft, jede Gelegenheit zur Ge- 
meiaschaft mit solchen Christen zu suchen, die nicht zum Internationalen Mis- 
sionsrat und zu seinen Mitgliedskérperschaften gehdren. Es ist unser ernstliches 
Gebet, daB Gott uns zusammenbringen mége in gegenseitiger Liebe und gegen- 
seitigem Verstehen, und da$ wir gemeinsam als Mitarbeiter dienen mégen, wo 


Christus verkiindet wird als der Heiland der Welt. 


Chronik 


Die Welttagungen dieses Jahres 


4 Willingen 


Nicht nur der Vollstandigkei halber 
sollte in dieser Zeitschrift von der Tagung 
des Internationalen Missions-Rats in Wil- 
lingen (5.—21. 7.1952) die Rede sein. Ge- 
wif, es war cin Skumenisches Ereignis, und 
eine Vollversammlung der groben Schwe- 
ster-Organisation des Okumenischen Rates 
der Kirchen hat ein Recht auf Berichterstat- 
tung. Aber hier geht es um mehr. Die 
Mission ist immer der Seismograph der 
kirchlichen Lage gewesen. Sie zeigt in ver- 
gréBertem Mafstab Probleme und Entwick- 
lungsvorgange auf, die in den .alten“ Kir- 
chen nur allzu leicht iibersehen werden und 
von denen es doch zu lernen gilt. 


Da ist scyén das Zustandekommen der 


Konferenz beachtlich. Sie war nicht ge- 
plant, weil sich das turnusmafig ergab, 
sondern sie muSBte gehalten werden. 
Noch bei der letzten Vollversammlung des 
Internationalen Missions-Rats in Whitby 
1947 dachte man nicht daran, so bald wie- 
der zusammenzutreten, und noch 1950 
hatte man nur eine regionale Konferenz 
der sogenannten sendenden Lander mit 
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dem Thema der missionarischen Verpflich- 
tung der Kirche im Auge. Erst die Vor- 
gange der letzten Jahre, die die radikale 
Anderung der Missionslage uniibersehbar 
deutlich machten, zwangen zur Ausweitung 


des urspriinglichhen Vorhabens auf eine 


Weltkonferenz. Der Riickschlag in China, 
der gréBte, den die Kirchengeschichte seit 
der islamischen Eroberung des Nahen Ostens 
kennt; der tiefgreifende Wandel, der in 
Asien und Afrika im Verhaltnis zum Abend- 
land und damit zum weif$en Missionar cis- 
getreten ist; die veranderte Lage der ,,jun- 
gen” Kirchen, die zwar immer Minorititen 
waren, aber jetzt im ganz anderen Sinn 
Minderheiten geworden sind; die wachsen- 
den politischen Leidenschaften, vielerorts 
zum Glauben an politische Messianismen 
gesteigert, die eine Verkiindigung, die vom 
Politischen absieht, irrelevant machen, — 
das alles und anderes mehr zwang zu einer 
umfassenden Besinnung, die nicht auf cine 
regionale Ebene beschrankt bleiben konnte. 
Das gab der Konferenz eine besondere 
Note der Dringlichkeit und des Sich-Ge- 
fragt-Wissens. Man suchte nicht vom festen 
Standort aus nach dem nachsten Schritt. 
sondern fihlite, man sich mitten in 
einem Gestaltwandel der Mission befand. 
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»Die Mission, wie unsere Vater sie kann- 
ten, geht zuende“ — dieser Satz blieb un- 
widersprochen: Man wuBte sich gefordert, 
nicht festzuhalten, was einmal war, son- 


dern nach dem neuen Weg Gottes zu fra- . 


gen. Ist diese Lage wirklich nur fiir” die 


Missionsfelder im traditionellen Sinn des 
Worts bezeichnend? 


Die neue Tatsache, die im Gestaltwandel | 


der Mission immer klarer heraustritt, ist 
die Existenz der ,jungen“ Kirchen. Freilich 
Willingen keine Zweifel dariiber, dab 
diese Tatsache die Missionsarbeit der al- 
ten” Kirchen nicht iiberfliissig macht. Von 
einem Skumenischen Zeitalter zu _.reden, 
das das missionarische ablése, fiel nieman- 
dem ein. Dazu lag die Hilfsbediirftigkeit 
und das Mi8verhaltnis von Kraft und Auf- 
gabe der .,jungen“ Kirchen in ihrem Gebiet 
zu klar vor aller Augen. Aber andererseits 
wurde die Formel ,,partnership in obe- 
dience“, die noch in Whitby als befreiende 
Lésung in der Frage des Verhaltnisses zwi- 
schen den ,jungen” und ,alten“ Kirchen 
angesehen wurde, als zu schwach empfun- 
den. Man sagte, eine ,partnership” lasse 
ihrem Wesen nach auch den Gedanken zu, 
daS man auf sie verzichten kénne. Die 
»jungen” Kirchen seien mehr als Partner, 
sie seien im gleichen Sinne die Kirche ihres 
Gebiets, wie es die alten“ in ihrer Hei- 
mat seien. Der Bericht iiber die .jungen” 
Kirchen tragt bezeichnenderweise die Uber- 
schrift The Indigenous Church. The Uni- 
versal Church in its Local Setting”. 


Diese Sicht des Verhaltnisses hat Folgen 
fiir beide Teile. Die .jungen“ Kirchen wis- 
sen sich in anderem Sinn ernst genommen 
als bisher. Solange die Richtschnur fiir die 
Anerkenntnis der Selbstandigkeit einer 
Kirche die ebenso altersehrwiirdige wie un- 
geniigende Formel war, eine Kirche misse 
sich selbst erhalten, selbst verwalten und 
selbst ausbreiten, standen sie unter dem 
Druck des unerreichten Ziels, der auch 
das Verhadltnis zu den -,alten“ Kirchen 
storte. Jetzt wurde deutlich, die Selb- 
standigkeit der Kirche schon in ihrem Vor- 
handensein gegeben ist .als. eine anbe- 
tende, Christus bezeugende, leidende und 
auf den Herrn wartende Gemeinschaft". 


Die ,jungen“ Kirchen nahmen diese wei- 


tere Klarung des ‘Verhaltnisses durchaus in 


dem. Sinne auf, daB® sie sich dadurch zur 
Verantwortung gerufen wuften. Es war un- 
bestreitbar ein Héhepunkt der Konferenz, 
als die Vertreter der ,,jungen” Kirchen eine 
gemeinsame Erklarung abgaben, sie seien 
bereit, alle Opfer auf sich zu nehmen, um 
Menschen und Mittel freizumachen, damit 
Mission wieder Mission werde und nicht 
mehr in dem Mabe wie bisher der Konso- 
lidierung und dem Ausbau der vorhande- 
nen Kirchen diente. 


Was diese neue Bestimmung des Ver- 
haltnisses zu den ,jungen“ Kirchen fiir die 
»alten“ Kirchen bedeutet, mag an _ vier 
Punkten angedeutet sein. Zundchst sollten 
die letzten Reste der Haltung verschwin- 
den, die diese ,jungen“ Kirchen nicht, voll 


nimmt, weil man ihnen gegeniibersteht wie 


die Erwachsenen den Kindern, die man im 
Grunde genommen erst anzuerkennen be- 
reit ist, wenn sie geworden sind wie wir 
selber. Erkennen wir an, daS in ihnen 
Kirche Jesu Christi da ist, dann verlieren 
wir auch die Distanz, die nicht sehen will, 
dab das, was dort geschieht, unsere 
Sache ist und da$ wir in genau dem Sinne 
zum Mittragen und Mitleiden an dem Werk 
Christi gerufen sind dort wie’ hier. Noch 
wichtiger ist, daB die Mission der ,alten“ 
Kirchen ihren Sinn verliert, wenn sie nicht 
mit den bestehenden ,jungen* Kirchen und 
auf sie zu getrieben wird. SchlieBlich sei 
noch die Tatsache herausgegriffen, daB die 
»jungen” Kirchen mit Recht uns fragten 
nach den Gliedern unserer Kirchen, die in 
ihren Gebieten leben. Warum haben wir 
keine Hilfe an den Laien, die in weltlichen 
Berufen unter uns leben? Warum weist ihr 
sie nicht an uns und ruft und bereitet sie 
nicht zum Mitleben und -dienen bei uns? 
Es ware sicher notwendig, daBS man iiber 
das Verhaltnis zu den .jungen“ Kirchen 
neu nachdenkt. Man kann sich des Ein- 
drucks nicht erwehren, daB auf den nicht 
speziell missionarischen Skumenischen Kon- 
ferenzen die Vertreter der .jungen” Kir- 
chen wohl gern gesehen werden, daB aber 
das, was sie zum Gesprach beitragen, nur 
als etwas angenommen wird, was fiir sie 
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: bezeichnend ist, und nicht als etwas, was 


wir zu héren haben. 


Die theologische Arbeit der Konferenz 
galt der Frage nach der Begriindung des 
Missionsauftrags der Kirche. Selbstverstand- 
lich ist diese Arbeit nicht zu einem Ende 
gekommen. Es ergab sich sogar, daS der 
Bericht der theologischen Kommission nicht 
zur Annahme reif war und an seiner Stelle 
ein Wort angenommen wurde, das zwar auf 
dem Hintergrund dieser Arbeit der theolo- 
gischen Gruppe erwachsen war, aber nicht 
als ihr Ertrag gelten konnte. Die Punkte, 
in denen man nicht zur gemeinsamen Aus- 
sage kam, waren dieselben, die im allge- 
meinen Skumenischen Gesprach ungeklart 
sind, z.B. Geschichte und Heilsgeschichte, 
das Verhaltnis der Missionsaufgabe zur 
Eschatologie. Es gelang auch nicht, den Be- 
griff der auBeren Mission gegeniiber der 
Verkiindigung im Raum der Kirche in einer 
gemeinsamen Formel theologisch zu klaren. 
Aber zweierlei wurde mit aller Deutlich- 
keit zum Ausdruck gebracht: 


Das erste war die Tatsache des missio- 
narischen Auftrags. .Es gibt kein Teilhaben 
an Christus ohne Teilnahme an Seiner Sen- 
dung in die Welt", und diese Sendung 
wurde in doppeltem Sinne als universal 
verstanden — geographisch bis an die En- 
den der Erde, und dimensional als Sendung 
in alle Lebensspharen dieser Welt, und 
zwar nicht in der Distanz zu ihr, sondern 
in der Solidaritat mit ihr. Je naher die 
Kirche ihrem Herrn kommt, desto naher 
kommt sie der Welt“. 


Und das zweite war die Erkenntnis von 
dem unaufléslichhen Zusammenhang zwi- 
schen der Einheit der Kirche und ihrer Mis- 
sion. ,,.[rennung in der Kirche entstellt ihr 
Zeugnis, vereitelt ihre Sendung und wider- 
spricht ihrem innersten Wesen. Christus ist 
nicht zertrennt ... Unterschiede unter uns, 
die den Leib Christi zerspalten und uns 
voneinander trennen, entstehen dort, wo 
auf etwas anderes gebaut wird als auf das 
Kreuz Christi.“ Der Ruf zur Gemeinschaft 
blieb nicht nur auf den Kreis der Kirchen 
beschrankt, die Mitglieder des Okumeni- 
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schen Rates sind, sondern richtete sich dar- 
iiber hinaus an die Gruppen, die der Zu- 
sammenarbeit mit dem Internationalen 
Missions-Rat und erst recht dem Okume- 
nischen Rat fernbleiben zu miissen glauben 
und die, an der Missionarszahl gemessen, 
schatzungsweise ein Drittel des missiona- 
rischen Einsatzes in Afrika, Asien und Siid- 
amerika ausmachen. In demselben Mabe, 
wie die Kirchen zur Mission gerufen sind, 
sind sie auch zur Darstellung ihrer Einheit 
gerufen; denn Mission ist nur méglich aus 
der Tiefe heraus, in der die Kirchen eins 
sind, und auf das Ende hin, an dem eine 
Herde und ein Hirte sein werden. 


Wenn man im weiteren Kreis der Oku- 
mene das Wort Willingens vom missiona- 
rischen Wesen der Kirche wirklich auf- 
nihme als das, was es ist, namlich nicht 
als Selbstbestatigung der Institution Mis- 
sion, sondern als Deutung dessen, was wit 
uns in der gegenwartigen Lage gesagt sein 
lassen méchten, dann kénnte das grobe 
Folgen haben; denn dann wiirden die Kir- 


chen nicht nur aus der Verteidigungsstel- 


lung, in der sie sich vielerorts befinden, 
zum Angriff antreten, sondern dann wiirde 
auch vieles in Bewegung geraten, was bis- 
her in unbeweglicher Starre beharrte, nicht 
zuletzt im Verhaltnis der Kirchen zuein- 
ander. 


> 
Willingen ist selbstverstandlich in keiner 


Weise zum Abschlu8 gekommen. Wenn 


man aber riickschauend die Art, wie dort 


verhandelt wurde, und das, was dort ge- 
sagt wurde, vergleicht mit den friiheren 
Konferenzen Jerusalem, Madras und Whit- 
by, dann bekommt man einen iberwilti- 
genden Eindruck. Trotz aller Verschieden- 
heiten der Erkenntnisse und allem Tren- 
nenden ist doch deutlich zu spiiren, wie 
von Gesprach zu Gesprach das, was man 
gemeinsam sagen kann, dem biblischen 
Wort naherkommt, und daf die Gegensitze 
sich um das Verstindnis der Schrift kon- 
zentrieren, die mehr und mehr in der Mitte 
steht. Wir kénnen dieses Geschenk Gottes 
nicht gering achten. Freytag 
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Hannover 


Sollte die groBangelegte zweite Tagung 
des Lutherischen Weltbundes in Hannover 
eine wirklich Skumenische Veranstaltung 
werden, oder wiirde es bei einem blofen — 
freilidh imponierenden — internationalen 
Familientreffen und einer ,Heerschau” sein 
Bewenden haben? Diese Frage hat viele 
Christen in der Welt, und nicht zuletzt in 
Deutschland, ernsthaft bewegt. Ist auch 
_das Wachsen der Skumenischen Bewegung 
notwendigerweise — es anders, miibte 
man in ihr eine handfeste Schwarmerei 
sehen — begleitet von einer erneuten Selbst- 
priifung und damit zundchst auch einem Er- 
starken des SelbstbewuBtseins der einzelnen 
an dieser Bewegung beteiligten Kirchen, so 
liegt doch die Gefahr greifbar nahe, daf 
die Kirchen in dieser Selbstpriifung selbst- 
gerecht und selbstgefallig und damit exklu- 
siv werden. Dann wird aus berechtigter kon- 
fessioneller SelbstbewuStheit unter der Hand 
konfessionalistische Selbstbespiegelung und 
Engstirnigkeit. Ein so gearteter ,Konfessio- 
nalismus“ wiirde kein echter Partner in der 
dkumenischen Bewegung sein kénnen. 


Hannover war eine wirklich dkumenische 
Veranstaltung. Die Anwesenheit des Gene- 
talsekretars des Okumenischen Rates der 
Kirchen und offizieller Vertreter anderer 
konfessioneller Zusammensdhliisse sowie die 
Teilnahme einer grof$en Zahl von Christen 
aus Kirchen, die nicht dem Lutherischen 
Weltbund angehéren, war nicht schmik- 
kende oder geschickt tarnende Arabeske; 
diese Tatsachen sind offenbar von der Welt- 
bundsleitung als echte ,Zeichen“ gewollt 
worden, Zeichen fiir eine echte Skumenische 
Haltung. 

Dem entsprach auch die gesamte ,Atmo- 
sphire der Tagung. Das so leicht mégliche 
Abgleiten in satte Selbstzufriedenheit wurde 
verieden oder, wo es sich doch einmal 
zeigen wollte, mit jener selbstverstand- 
lichen Sicherheit aufgefangen, die erst recht 
deutlich machte, wie ernsthaft man ,éku- 
menisch“ zu denken und zu handeln ent- 
Schlossen ist. — Auch die groBen Referate 
Veranschaulichten das auf ihre Weise. Ge- 
danken, die der bisherige Prasident des Lu- 
therischen Weltbundes, Bischof Anders Ny- 
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gren, in seinem einfiihrenden Vortrag aus- 
sprach, oder das, was Bischof Eivind Berg- 
grav iiber das Verhaltnis von Kirche und 
Staat nach lutherischer Lehre sagte, oder 
auch die klaren Worte Gustav Stahlins zur 
Frage der Abendmahlsgemeinschaft — sie 
haben Tiiren aufgetan zum Skumenischen 
Gesprach, zum Ringen um das gehorsame 


Verstehen der Heiligen Schrift. Hier wurde — 


wahrlich nicht auf langst gewohnten Gelei- 
sen gefahren. Und auch der Widerspruch, 
der sich bereits in Hannover hier und da, 
vor allem unter deutschen Teilnehmern, 
gegen einige der eben genannten Gedanken 
regte, gehdért zu dem Gesamtbild. Das ,,Lu- 
thertum” ist, das wurde vor allem auch in 
der freilich im ganzen fiir einen Lutheraner 
sehr enttauschenden Arbeit der eigentlich 
theologischen Sektion® eindriicklich, keine 
unbewegliche, einheitlich geformte und ge- 
normte Masse. In den lutherischen Kirchen 
ist das Ringen um die rechte Verkiindigung 
und das echte Bekennen nicht zu Ende ge- 
kommen: Wie kénnte es auch? Die luthe- 
rischen Kirchen wollen ja mit Ernst Kirchen 
des ,,lebendigen Wortes“ sein. Und wo 
immer es solche Kirchen gibt, da ist nicht 
nur Skumenische Bewegung miglich, son- 
dern da werden die Kirchen um ihres eige- 
nen Lebens und ihres Gehorsams willen 
geradezu dazu getrieben. Das ist in Han- 
nover verstanden und auch ausgesprochen 
worden. Und die Wahl des neuen Prisi- 
denten und des Exekutivsekretars- des Lu- 
therischen Weltbundes haben diesen Willen 
der lutherischen Kirche, echte Partner inner- 
halb der Skumenischen Bewegung zu sein 


und es immer mehr zu werden, unterstri- | 


chen. ,Hannover“ war ein Skumenisches 
Ereignis. Dafiir darf man dankbar sein. 


Harms 


Lund 


Die dritte Weltkonferenz fiir Glauben 
und Kirchenverfassung (Faith and Order) 
trat am 15. August in Lund (Schweden) zu- 
sammen; um am 29. August ihre Arbeit ab- 
zuschlieBen. Es liegt im Wesen ihrer Arbeit 
begriindet, der breiteren Offentlichkeit 
nur wenig iiber den Verlauf der Tagung 
mitgeteilt werden konnte, obwohl die grobe 
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Presse zumal der angelsichsischen Lander 
durch ihre nach Lund entsandten Vertreter 
die Verhandlungen mit grofer Aufmerk- 
samkeit verfolgte. Die Ergebnisse der Kon- 
ferenz, soweit sich diese in Berichten ihrer 
Sektionen niederschlugen, liegen zur Zeit 
noch nicht gedruckt vor. Ein ..Wort an die 
Kirchen*, das noch am letzten Tage der 
Konferenz verdffentlicht wurde, spricht 
zwar aus, daB die Konferenz ,einen ent- 
scheidenden Punkt in unseren Skumeni- 
schen Gesprachen erreichte“, verzichtet aber 
darauf, diesen Satz inhaltlich deutlich zu 
machen. Es halt es indes fiir notwendig, 
die Kirchen ernsthaft zu fragen, .ob sie 
wirklich alles tun, was-sie tun sollten, um 
die Einheit des Volkes Gottes sichtbar zu 
machen“. ,,Ein Glaube an die Eine Kirche 
Christi, der nicht durch Taten des Gehor- 
sams erganzt wird, ist tot.“ In solchen Sat- 
zen kommt nach einer bestimmten Seite 
hin der Geist der Lundér Konferenz richtig 
zum Ausdruck. Die Berichte aller ihrer Sek- 
tionen sprechen dankbar von dem Maé an 
echter Einheit und an gegenseitigem Ver- 
stehen auch in der Fille von Fragen, vi 
denen keine Ubereinstimmung gefunden 
werden konnte, gelegentlich mit dem Hin- 
zufiigen, daB man so viel nicht erwartet 
habe. Aber sie lassen auch keinen Zweifel 
daran, mancherlei Hoffnungen sich 
nicht erfillten, und da® es nepen, entschei- 
denden Einsatzes auf neuen Wegen bediir- 
fen werde. 


Gewi6 war es nun nicht so, daB sich das 
»Konzil* von Lund ,als ein Fehlschlag er- 
wies“. Womdglich als ein Fehlschlag, der 
»von interessierten Kreisen auch wohl ge- 
wollte war“. So stellt es der in den Num- 
mern des September, Oktober und Novem- 
ber enthaltene Bericht der rémisch-katho- 
lischen Herder-Korrenspondenz dar, der eine 
Fille wichtigen Materials aus den Doku- 
menten der Konferenz mit véllig haltlosen 
Konstruktionen tiber eine Entwicklung der 
Skumenischen Bewegung im allgemeinen 
und der Arbeit fiir Glauben und Kirchen- 
verfassung im besonderen in einer Weise 
verbindet, die auf ein Zerrbild der tatsich- 
lichen Lage hinauslauft. Leider hat die mit 
Recht angesehene und die dSkumenischen 
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Vorginge seit Jahren aufmerksam verfol- 
gende Zeitschrift es nicht fiir nétig gehal- 
ten, ihren Lesern von Berichtigungen Kennt- 
nis zu geben, die’ ihr zugeleitet wurden. Es 
liegt uns indes daran festzustellen, daf hier 
— auf-einige Einzelheiten des Herder-Be- 
richtes werden wir noch kurz eingehen 
miissen, —, soweit wir es zu iibersehen ver- 
mégen, keineswegs ein Schulbeispiel ré- 
misch-katholischer Behandlung der Lunder 
Konferenz vorliegt; die katholischen Be- 
richterstatter sind vielmehr durchgangig um 
ein hohes MaS von Objektivitat bemiiht 


gewesen. 


Ein ,Fiasko“ ware Lund nur dann ge- 
wesen, wenn in der Tat, wie die Herder- 
Korrespondenz unterstellt, eine ,greifbare 
Lésung des dogmatischen und rechtlichen 
Problems der Wiedervereinigung im Glau- 
ben“ beabsichtigt ufid erwartet worden 
ware. Sollte es irgendwo eine derart schwir- 
merische Erwartung gegeben haben, so ge- 
wif nicht in dem Kreise der fiir die Vor- 
bereitung von Lund Verantwortlichen. Dies 
freilichh war die Hoffnung der Konferenz- 
leitung wie der Delegierten, es méchte ge- 
lingen, in Lund einen Schritt iiber Edin- 
burg 1937 hinaus zu tun, und es gab keine 
sinteressierten Kreise”, die diese Hoffnung 
nicht geteilt hatten. Sie wurde gleich zu Be- 
ginn der Konferenz vor allem in den be- 
deutungsvollen Reden von Prof. D. Schlink 
und Generalsekretar Oliver Tomkins 
aller Deutlichkeit ausgesprochen. Ja, in 
ihnen wurde nicht weniger gefordert als 
eine viéllig neue Methode der Arbeit auf 
dem Felde von .Glauben und Kirchenver- 
fassung”, da die bisherige wesentlich kon- 
fessionsvergleichende Arbeitsweise sich 
schépft und als nicht ausreichend fruchtbar 
erwiesen habe. So entsprach es nicht zuletzt 
dem Wunsche jener an einem Scheitern det 
Konferenz ,intéressierten Kreise“, die die 
Herder-Korrespondenz in Genf und in det 
Umgebung des Generalsekretars des Oku- 
menischen Rates Dr. Visser, 't Hooft ver- 
mutet. Die eben erwahnten Reden haben 
ihren Eindruck auf die Delegierten nicht 
verfehlt. Kaum ein anderes Wort wurde 
mit einem solchen ostentativer 
stimmung aufgenommen. Das bedeutet frei- 


= 


z 
f 
a 
t 
l 
t 
a 
E 
d 
g 
t 
d 

d 
di 
E 
d 
K 
$i 


lich nicht, diese Zustinmung auch in 
vollem Umfang in der Arbeit wie in den 


Ergebnissen der Konferenz ihren Nieder-— 


schlag gefunden hatte. Der Konferenz wa- 
ren die Wege durch die Vorberichte der 
theologischen Kommissionen des Ausschus- 
ses fiir Glauben und Kirchenverfassung zu 
den drei Themen ,Die Kirche", ,Formen 
des Gottesdienstes“ ‘und ,,[nterkommunion“ 
gewiesen. Diesen Themen galt die Arbeit 
der Sektionen der Konferenz. Ein vierter 
Vorbericht iiber .Die Bedeutung kultureller 
und sozialer Faktoren fiir die Kirchenspal- 
tung” wurde nicht zum Gegenstand der Ar- 
beit einer eigenen Sektion, fand aber wie 
vorgesehen in allen Sektionen ernste Be- 
achtung. 


Man hatte urspriinglich eine Aufgliede- 
tung der Konferenz in drei Sektionen ins 
Auge gefa$t. So entsprach es ihren drei 
Hauptthemen. Da indes die iiberwaltigende 
Mehrheit der Delegierten den Wunsch ge- 
dubert hatte, der Sektion iiber die Kirche 
zugeteilt zu werden, entschloB sich die Kon- 
ferenzleitung, die erste Sektion wiederum 
aufzuteilen und den neu entstandenen Sek- 
tionen folgende Aufgaben stellen: 
1. Christus und seine Kirche; 2. Die Kon- 
tinuitat der Kirche; 3. Die Einheit der 
Kirche. Man darf sagen, da so in der Tat 
aus der Not eine Tugend gemacht wurde. 
Es hat sich erwiesen, daB auf diese Weise 
die entscheidenden Fragen des Gesamtthe- 
mas ,Kirche“ zum Gegenstand des Ge- 
sprichs wurden. Schon jetzt aber mag an- 
gemerkt werden, dab die Berichte der Sek- 
tionen 2 und 3 zu einem Gesamtbericht 
liber .Kontinuitat und Einheit der Kirche“ 
zusammengefaBt wurden. 


Eine besondere Bedeutung kommt nun 
der Arbeit der so gebildeten 1. Sektion zu 
dem Thema ,Christus und seine Kirdte” 
zu. Von ihr gilt vor allem das, was selbst 
die Herder-Korrenspondenz ,.nach der Uber- 
zeugung wohlwollender Beobachter” als 
-Fortschritt gegeniiber Amsterdam und 
Edinburg“ bezeichnet, namlich man 
diesmal den Mut hatte, die eigentlichen 
Kernfragen der Kirche... anzuschneiden”. 
Der Bericht der 1.Sektion unterscheidet 
sich von denen aller anderen Sektionen da- 


durch, er durchaus auf eine listenmé- 


- Bige Nebeneinanderstellung von ,,Uberein- 


stimmungen“ und _,Meinungsverschieden- 
heiten“ verzichtet und sein Thema konstruk- 
tiv behandelt. , Wir haben versucht, .. . von 
der unléslichen Beziehung zwischen Chri- 
stus und seiner Kirche zu sprechen. Zu die- 
sen Aussagen iiber die Kirche sind wir alle 
durch unseren Glauben an Jesus Christus 
und durch unsere gemeinsame Anerken- 
nung der Autoritaét der Heiligen Schrift 
gefiihrt worden. Wir kénnen die Eine Kirche 
nicht dadurch bauen, daB wir versuchen, 
unser verschiedenartiges Erbgut auf ge- 
schickte Art und Weise aneinander zu fii- 
gen. Nur indem wir ihm, der das Haupt 
seines Leibes und der Herr seines Volkes 
ist, gleichférmig werden, kénnen wir zu- 
sammen hineinwachsen in die Fille und 
Einheit, die in Christus ist.“ ,... wir sind 
zu der Uberzeugung gelangt, daf es fiir den 
Fortgang der Skumenischen Arbeit von 
entscheidender Bedeutung ist, da6b die Lehre 
von der Kirche in enger Beziehung zur 
Lehre von Christus wie zur Lehre vom 
Heiligen Geist behandelt wird.“ ~ 


Es ist nicht daran zu zweifeln, da8 die 
kiinftige Arbeit fiir Glauben und Kirchen- 
verfassung diese Linie aufnehmen und wei- 
terverfolgen wird. In ahnlicher Weise sind 
alle Sektionen darum bemiht gewesen, die 
Punkte herauszustellen, von denen aus eine 
konstruktive, an der Schrift orientierte Be- 
sinnung die Gewinnung gemeinsamen Bo- 
dens verspricht. So macht die 2. Sektion 
darauf aufmerksam, daf fiir die theolo- 
gische Diskussion des im Blick auf die Kon- 
tiunitat und Einheit der Kirche so wichti- 
gen Begriffs des .Amtes“ ein neuer An- 
satzpunkt gesucht werden miisse. Die Frage 
des Amtes diirfe .nicht als isoliertes Pha- 
nomen, sondern im Lichte eines tiefgehen- 
den christologischen und eschatologischen 
Verstandnisses der Lehre vom der Kirche 
angepackt werden”. Diese Sektion hat sich 
auch darum bemiht, die Begriffe des Schis- 
mas, der Haresie und Apostasie neu zu 
durchdenken und zu prazisieren. Sie betont 
stark die ungeachtet aller Unterschiede im 
Verstandnis Verhdltnisses unserer Ein- 
heit zur sichtbaren Heiligen, Katholischen 
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und Apostolischen Kirche” .auBer allem 


Zweifel bereits bestehende Einheit und die — 


,einhellige Meinung”, daB es nicht zwei 
Kirchen gibt, die eine sichtbar und die an- 
dere unsichtbar, sondern eine Kirche, die 
hier auf Erden sichtbar werden mu6“... 
»Wwir unterscheiden uns im Verstandnis der 
Art, wie die Einheit der Kirche auf Erden 
... beschaffen sein soll“. Die Sektion zeigt 


~ schlieBlich eine Fiille schon jetzt gegebener 


konkreter Méglichkeiten zur Betatigung der 
uns gegebenen Einheit auf. 


Die Arbeit der 4. Sektion fir ,Formen 
des Gottesdienstes” stand insofern unter 
ahnlichen Vorzeichen wie die der Theolo- 
genkommission, deren Bericht der Konfe- 
renz vorlag, als die Mehrheit ihrer Mitglie- 
der, wenn auch nicht geradezu aus liturgi- 
schen Spezialisten, so doch aus liturgisch 
stark interessierten Persénlichkeiten  be- 
stand. Aber auch das Plenum der Konfe- 
renz hat keinen Widerspruch erhoben, als 
der Bericht der Sektion gleich eingangs fest- 
stellte, daB der Gottesdienst fiir die Exi- 
stenz der Kirche nicht weniger wesentlich* 


sei als Glaubenslehre und Verfassung, und 


die Spaltung der Kirche ,,hier am scharf- 
sten empfunden“ werde. Zwar wurde ein 
im Plenum gestellter Antrag. in den Na- 
men des Ausschusses fiir Glauben und Kir- 
chenverfassung einzufiigen .und Gottes- 
dienst” abgelehnt; die gottesdienstlichen 
Fragen jedoch gehéren nach seiner neuen 
Verfassung dauern@® zu seinem Aufgaben- 
gebiet. Fiir den Geist, in dem die Arbeit 
der Sektion geschah, mag die Tatsache als 
kennzeichnend gelten, daB die Sektion es 
fiir richtig hielt. an die Stelle der gebrauch- 
lichen Formel ,,Meinungsverschiedenheiten 
die positivere der ,.ungelésten Probleme” zu 
setzen, wie sie denn selbst in so schwie- 
rigen und umstrittenen Fragen wie denen 
des sakrifiziellen Elements in der Feier des 
Abendmahls ein unerwartetes Ma$ von 
Ubereinstimmung feststellen zu diirfen 
glaubte. Hier sieht die Sektion freilich zu- 
gleich eine dringlichhe Aufgabe_ gestellt; 
namlich die griindliche Priifung des Ver- 
haltnisses zwischen dem einzigartigen Opfer 
Christi und der Art, wie der Mensch in 
Gottesdienst und Leben darauf antwortet. 
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_ Auf der gleichen Linie liegt die Untersu- 


chung der in der Sektion immer wieder auf- 
tauchenden Frage, wie es um das Verhilt- 
nis von Wort und Sakrament, insbesondere 
von Predigt und Altarsakrament im Got- 
tesdienst steht. — 


Es ist nur zu begreiflich, daB sich in der 
Arbeit der 5. Sektion, die mit der Frage der 
AbendmahIsgemeinsciaft befabt war, die 
starksten Spannungen ergeben muften. Am 
Schlusse ihres Berichts bringt die Sektion 
ihre ,tiefe Enttaéuschung und Besorgnis 
dariiber zum Ausdruck, kein gréferes 
Ma8 von Ubereinstimmung unter uns vor- 
handen ist“. Zuvor hat sie allerdings fest- 
gestellt, daB mit Ausnahme der Orthodo- 
xen ,keine Mitgliedskirche des Okumeni- 
schen Rates ihre Verantwortung fiir die 
rechte Ordnung des Abendmahls so streng 
versteht, daB sie deshalb das Sakrament 
den Gliedern anderer Kirchen in Fallen 
dringender Not verweigert, und ferner, dab 
Unterschiede in Theologie und Praxis hier 
nicht genau den denominationellen oder 
konfessionellen Grenzen entsprechen“. Als 
anzugreifende Aufgaben stellt die Sektion 
u. a. heraus eine Priifung der Frage, ob 
nicht in den Grundforderungen, die die 
Kirchen an die Kommunikanten stellen, 
Ubereinstimmung zwischen ihnen vorhan- 
den oder méglich ist, eine Untersuchung 
der Beziehungen zwischen Theologie und 
Praxis der Taufe einerseits, des Abend- 
mahls andererseits. Auch hier also wird der 
Weg fir kiinftige Arbeit gewiesen. 


Ein Wort der Vollkonferenz unter der 
Frage ,.Wo stehen wir?” sagt: haben 
weder unsere Unterschiede beseitigt, 
haben wir der Welt eine einfache Methode 
zur Erzielung der Einheit zu zeigen gehabt. 
Wir haben aber eine Sicherung vor cinef 
viel gefahrlicheren Art von Selbstzufrieden- 
heit. Einfach durch ihr Zusammenkommen 
wie dadurch, daB es immer wieder nad 
driicklich gesagt wurde, hat unsere Konfe- 
renz die Kirchen zu einem tieferen Wisset 
um unseren gemeinsamen Glauben und 2 
entschlossenerem Einsatz dafiir gerufen. die 
sen Glauben auch in ihrem gemeinsamen 
Leben in deutlicher sichtbarer Weise 2 
leben. Fir noch vollstandigere Einheit 
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brauchen wir néch kiihneren Mut und be- fiir die Bewegung .Glauben und Kircten- 


wubteren Einsatz des Willens.“ verfassung” bedeutet. So betrachtet die 

Wir haben Grund genug, von dem in  Herder-Korrespondenz, ohne es so zu for- 
Lund Erreichten bescheiden zu sprechen.  mulieren, das Ergebnis der Beratungen und 
Aber wir haben keinen Grund, Lund ein Beschliisse tiber die kiinftige Organisation 
»Fiasko" zu GewiB ist uns die ing Aufgabe des Ausschusses fiir Glauben 
Problematik einer Weltkonferenz, zumal und Kirchenverfassung. An diesem Punkte 


: einer solchen, die es mit Fragen des wal 
bens zu tun hat, ernéut aufgegangen. Die 


Weltkonferenz verfahrt ja nach den Me- ihnen entsprechende, wiewohl nicht organi- 
thoden weltlicher Tagungen. Sie kennt so- sierte Gruppen gegeniiber. Die eine wiinschte 
gar Abstimmungen. Aber soweit sie Ab- die bisherige Sonderstellung von ,,Glauben 


stimmungen iiber die Arbeitsberichte ihrer und Kirchenverfassung” innerhalb des Oku- 4 a 
Sektionen vornimmt, handelt es sich ledig- | ™enischen Rates nach Méglichkeit zu er- a 
lich um die Frage. ob ihre Mitglieder be-  halten und die Arbeit in’ der bisherigen i 
bereit sind, diese Berichte .entgegen“- | Weise fortzufiihren. Die andere drangte a 
nicht aber .an“zunehmen, und sie den Kir- auf stirkeren Einbau der Arbeit in die Ge- a 3 
chen zu eigener Stellungnahme zuzuleiten. samtarbeit des Okumenischen Rates und 
Das ist auch in Lund geschehen. Eine nicht darum zu enger Verbindung mit dessen a 
geringe Zahl von Delegierten nahm zum  Studienabteilung. Beide hatten im Grund -_ 
ersten Male an einem dkumenischen Ge- das’ gleiche Anliegen: Es galt, der Frage i 
sprich teil, viele von ihnen zudem keines- nach dem Wege zu vélligerer Einheit der 7g a 
wegs so vorbereitet, wie es ihr Auftrag ge- ~ Kirche, die Frage der Bewegung fiir Glau- a . 
fordert hatte, und es war nicht leicht. in ben und Kirchenverfassung, in der dkume- a se 
der allzu knappen Zeit zu ausreichender Gesamtbewegung die ihr zukom- 3 
Klarung zu kommen. Die Berichte der Sek- mende zentrale Stellung zu sichern. Keine 
flonen tragen deutlich genug das Zeichen bestand im Blick auf die 
hastiger und oft vorzeitig abgebrochener weckmaBige organisatorische Lésung, die 
Arbeit. Eins aber ist gerade von »Neulin- sich in gewissen Anderungen der Verfas- 4 4 
“4 dankbar empfunden worden, namlich sung des Ausschusses fiir Glauben und Kir- | ae 
ie Bereitschaft nicht zuletzt der Konfe- ch ‘ederschi Bt 
tenzleitung, auf jede ernsthafte Stimme zu 
héren und ihr Geltung zu verschaffen. Das Ergebnis der Beratungen war ein _ 
Kriti Kompromi$, das schon von dem bisherigen 
ritischhe Stimmen sind auch in Lund = 
Exekutivkomitee vorgeschlagen war. Der "4 . 
geworden u 
offiziellen Bericht der Konferenz festgehal- kiinftige AusschuB fiir Glauben und - Kir- SS 
ten. Die Vertreter der .Jungen Kirchen” chenverfassung wird kleiner sein als der 
und die Mitglieder der Jugendgruppe, die  bisherige, 85 von der Konferenz gewahlte 
das Recht hatte. auch an der Arbeit der und durch den Zentralausschu8 des Oku- a 
Sektionen teilzunehmen, haben keinen menischen Rates zu bestatigende Mitglie- a 
Zweifel daran gelassen, daB ihnen die Ar-. der umfassen, die das Recht der Zuwahl a 
beitsweise der Konferenz angesichts der von weiteren 15 Mitgliedern erhalten. Er — 
Missionssituation, in der die Kirche allent- _tritt alle drei Jahre zusammen, um sich - 
halben steht, allzu vorsichtig und wirklich- _iiber den Fortgang der Arbeit unterrichten 
keitsfremd erschien. Es ist sicherlich. gut, zu lassen, und kann mit Zustimmung des 4 oe | 
diese Stimmen da waren. Zumal die Zentralausschusses eine neue Weltkonfe- 
der .Jungen Kirchen” haben wahrend der —renz fiir Glauben und Kirchenverfassung 
ganzen Tagung die grote Aufmerksamkeit —einberufen, wenn Hauptthemen so weit a 
gefunden. vorbereitet sind, daB sie den Kirchen un- De A 
Vollends kann keine Rede davon sein,  terbreitet werden kénnen. Ein Arbeitsaus- | - 


als habe Lund eine Art Beerdigung |. Klasse  schuB von 25 Mitgliedern tritt jahrlich zu- 
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sammen"), Er plant die kinftige Arbeit, 
setzt theologische Kommissionen fiir die zu 
behandelnden Themen ein und stellt so die 
eigentlich treibende Kraft der Bewegung 
dar. Der Vorsitz in diesem Gremium wurde 
dem bisherigen Generalsekretar Oliver 
Tomkins iibertragen, wahrend Erzbischof 
Brilioth von Uppsala sich bereit fand, den 
Vorsitz des Gesamtausschusses zu iiberneh- 
men. Durch diese Persdnlichkeiten ist die 
Kontinuitat der Arbeit fiir Glauben und 
Kirchenverfassung so umfassend wie nur 
méglich verbiirgt, und die Vermutungen 
der Herder-Korrespondenz von einem ge- 
planten Angriff der amerikanischen Kir- 
chen, der in diesen Beschliissen iiber die 
neue Verfassung von Glauben und Kir- 
chenverfassung zum Ziele gekommen sei, 
sind reine Konstruktion. Daran Andert 
auch die Tatsache nichts, daBé ein junger 
amerikanischer Methodist, der sich ddrch 
eine gute Arbeit iiber die Lehre vom Wesen 
der Kirche in der heutigen protestantischen 
Theologie: ausgewiesen hat, die Nachfolge 
‘von Oliver Tomkins im Sekretariat fiir 
Glauben und Kirchenverfassung antritt. 
Tomkins hatte seit langem den Wunsch, in 
~ den Dienst der Kirche von England zuriick- 
zukehren und iibernimmt die Leitung des 
theologischen College in Lincoln. 

Dieser Bericht hat darauf verzichten 
miissen, ein Bild von dem duberen-Verlauf 
der Konferenz zu geben, die in der Uni- 
versitat des friedlichen Stadtchens Lund ein 
vollig befriedigendes Tagungszentrum ge- 
funden hatte. Unrecht aber wire es zu ver- 
gessen, da in der nahe gelegenen ehrwiir- 
dig schénen Kathedrale recht eigentlich das 
Herz der Konferenz schlug. Hier versam- 
melten wir uns nicht nur zu groBen Got- 
tesdiensten, sondern zu den taglichen Mor- 


*) Anmerkung: Dem Aussciuf fiir Glau- 
ben und Kirchenverfassung gehdren aus den 
deutschen Kirchen an die Herren General- 
superintendent D. Jacob, Prof. Dr. Kinder, 
Bischof D. Dr. Lilje, Moderator D. Niesel, 
Direktor lic. Renkewitz, Prof. D. Dr. Schlink 
und Pfarrer Dr. Winterhager. Die Herren 
Jacob und Sdilink sind auch Mitglieder des 
Arbeitsausschusses. 
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gen- und Abendandachten. Ein katholischer 
Teilnehmer dieser Feiern hat mit Recht die 
starke einende Kraft des in vielen Spra- 
chen dennoch gemeinsamen Gesanges und 
Gebets empfunden und als eines der wich- 


_ tigsten Kennzeichen der Konferenz heraus- 
-gestellt. Dankbar denken wir auch an die 


Stunde zuriick, in der wir, wiewohl nicht 
alle vereinigt, am Altar derKathedrale 
nach einer Predigt Bischof; Nygrens von 
Lund in der schénen Feier der schwedi- 
schen Hochmesse das heilige Abendmahl 
empfingen. Niemand von uns kann Lund 
mit dem Gefiithl der Enttauschung verlas- 
sen haben. Es waren Tage harter Arbeit, 
Tage auch manchet inneren Not angesichts 
des Gewichts noch ungeléster Aufgaben 
und unbeantworteter Fragen, aber auch 
Tage neu erfahrener Einheit. Auch iiber 
Lund steht wie iiber Amsterdam: Wir sind 
gewillt, beieinander zu bleiben. 

(Ein umfassender deutscher Lundbericht 
mit den Berichten der Sektionen und wid- 
‘tigen Reden ist in Vorbereitung und wird 
bis Ende Januar vorliegen.) 


Evanston 


Das Exekutivkomitee des Okumenischen 
Rates legte auf Vorschlag des Studienaus- 
schusses bei seiner Tagung in Nykjobing 
(10.—13. 8.1952) die Verhandlungsgeget 
stiinde der sechs Sektionen der zweiten 
Vollversammlung des Okumenischen Rates 
in Evanston 1954 wie folgt fest: 1. Glaw 
ben und Kirchenverfassung — Unsere Ein 
heit in Christus und die Uneinigkeit unse- 
rer Kirchen. (In Lund bestatigt.) 2. Missio 
narische Verkiindigung — Die Verpflichtung 
der Kirche gegeniiber den ihr Fernstehen 
den. 3. Soziale Fragen — Die verantwort 
liche Gesellschaft in weltweiter Sicht. 4. lr 
ternationale Angelegenheiten — Christer 
im Ringen um eine rechte Ordnung det 
Welt. 5. Gemeinschaftsprobleme — Dit 
Kirche inmitten rassischer und vélkischet 
Spannungen. 6. Der Laie — Der Christ ® 
seinem Beruf. 


In Kiirze werden Flugschr’ ‘ten zu jedem 
dieser Themen erscheinen, die weitere Kreis 
in die Fragestellung der nachsten We!tkor 
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ferenz einfiihren und zur Mitarbeit im Rah- 
men der die Konferenz vorbereitenden Ge- 
sprache veranlassen sSlen. 


Der beratende Ausschu8 des Okumeni- 
schen Rates fiir das Generalthema der zwei- 
ten Vollversammlung hat in seiner zweiten 
Konferenz, die vom 1.—9. Sept. 1952 in 
Bossey stattfand, einen zweiten Bericht er- 
arbeitet, der einen wesentlichen Fortschritt 
in der Klarung der hier strittigen Fragen 
(vgl. Ok. R. Nr.2 u. 3) darstellt. Wir be- 
dauern, den umfangreichen Bericht nicht 
wiedergeben zu kénnen, werden aber auf 
ihn zuriickkommen. Der beratende Aus- 
schu8 schlagt nunmehr neben der im ver“ 


gangenen Jahre mit Mehrheit angenom- . 


menen Themaformulierung .Der gekreu- 
zigte Herr die Hoffnung der Welt“ eine 


neue Fassung vor: Christus die Hoffnung © 


der Welt. Der Zentralausschu8 wird bei 
seiner Tagung Anfang Januar 1953. die 
Wahl zwischen den bisher vorgeschlagenen 
Formulierungen zu treffen haben. 


Das Okumenische Institut in Chateau de 
Bossey hat am 1. Okt. seine Okumenische 
Hochschule erdffnet. Unter den 27 Studie- 
renden sind sechs Deutsche. 


Unter den 122 Stipendiaten des Okume- 
nisdien Rates, die im akademischen Jahr 
1952/53 auslandische Hochschulen beziehen 
diirfen, befinden sich 55 deutsche Studenten. 

Das Okumenische Komitee Stuttgart 
fihrte in Bad Boll vom 27.—31. Oktober 
seine noch von seinem heimgegangenen 


| Vorsitzenden Pralat D. Dr. Hartenstein ge- 


plante und vorbereitete Tagung als ,Be- 
gegnung zwischen Kirchen und Freikirchen“ 
unter starker Beteiligung der Landes- wie 
Freikirchen Wiirttembergs und Badens durch. 
Das Thema der Tagung war das Gesamt- 


thema der Weltkonferenz von 1954: .Der 


gekreuzigte Herr, die Hoffnung fiir die 
Welt“, das in Vortragen iiber .Die Bot- 
schaft von Kreuz und Reich im Neuen Te- 
stament” (Kirchenrat Gutbrod), .Die Be- 
deutung der Hoffnung fiir das Leiden und 
die Nachfolge des Christen“ (Dekan Hauf), 
~Die Gemeinde des Herrn in diesem und im 
kommenden Aeon” (Doz. Dr. Huber), ..Die 
wartende Gemeinde” (Dr. Joh. Schempp), 


»Christologie und Eschatologie“ (Oberkir- 
chenrat Metzger) und ,,Die biblische Hoff- 
nung und die Einheit der Kirche” (Pfarrer 
Dr. Motel) entfaltet wurde. Ein Bericht iiber 
den Ertrag der Aussprache wurde dem Ge- 
neralsekretariat des Okumenischen Rates 
zugeleitet. 


Die Weltkonferenz der Gesellsciaft der 
Freunde (Quaker) in Oxford erlie6 neben 
einer Resolution, in der neue Versuche zur 
Wiederherstellung des Friedens © Korea 


_ gefordert wurden, einen Aufruf an a,.e V6l- 


ker mit der Mahnung, den Teufelskreis 
von Krieg, Unterdriickung, falscher Propa- 
ganda und Wiederaufriistung zu durchbre- 
chen und sich die Hand zu reichen, um ge- 
meinsam das tagliche Brot zu vermehren, 
Krankheiten zu heilen und zu verhiten 


_ und das, was unsere gute Erde an Reich- 


tiimern zu Gottes Ruhm hervorbringt. zu 


-erhalten und zu entfalten und damit den ° 


Menschen in ihrer Not das Leben zu er- 
leichtern“. 


Der leitende AusschuB des National 
Council der nordamerikanischen Kirchen 
erlieB zum ,Weltordnungstage” (19. 10.) 
eine Botschaft, dié mit gré8tem Ernst auf 
die Verantwortung der Vereinigten Staaten 
fiir den Weltfrieden und die Schaffung 
echter Ordnung in der Welt hinweist, im 
besonderen auf ihre Verpflichtung gegen- 
iiber den Fliichtlingen in aller Welt. Der 
Schlu8 det Botschaft lautet: .Die grobe 
Macht und der ungeheure Bodenreichtum 
der Vereinigten Staat gehdrt uns nicht 
allein; wir dirfen damit nicht umgehen, 
wie es uns gefallt... LaBt uns diese grobe 
Verantwortung demiitig und furchtlos. auf 
uns nehmen, eingedenk des Wortes unseres 
Herrn: Welchem viel gegeben ist, von dem 
wird man viel fordern.” 


Ein Aufruf fiir die christliche Einheit in 
dem nach dem Generalkonvent der Protc- 
stantisch-Bischéflidien Kirche in den Ver- 
einigten Staaten (Boston, Mass., 10. bis 
19. Sept.) ergangenen Hirtenbrief ihrer Bi- 
schéfe kiindigt an, ihre Einigungsbe- 
miihungen in den nachsten Jahren weniger 
der Frage never Unionen als der Inter- 
kommunion mit anderen Kirchen gelten 
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werden. Die~ Protestantisch-Bischéfliche.: 


Kirche schuf ein Hauptamt fiir die Ver- 
folgung der Skumenischen Aufgaben. 


Die Kirdte von Siidindien mit ihren 14 
Didzesen urid mehr als einer Million Ge- 


_meindeglieder beging am 27. Sept. ihr fiinf-. 


jahriges Bestehen; ihr hat sich inzwischen 
auch die nordtamilische Kirche angeschlos- 
sen. Man darf von einer ersten Bewadhrung 
der neuartigen und viel erdrterten Kirchen- 
vereinigung sprechen. 


Das British Council of Churdies (die Ar- 
beitsgemeinschaft christlicher Kirchen in 
GroBbritannien) gedachte bei seiner Sit- 
zung in London am 23.’Sept. seiner vor 
zehn Jahren geschehenen Griindung in 
einem Dankgottesdienst, bei dem der Erz- 
bischof von Canterbury die Predigt hielt 
und mit grobem Nachdruck davon sprach, 
daB die Einheit der Kirchen in der Bin- 
dung an den Einen Herrn gegebene Ein- 
Seit ist. ,Wenn es wahr ist, dab unsere 
Unterschiede theologischen Charakter tra- 
gen, dann gilt das in noch héherem Mabe 
von unserer Einheit ... Sie als theologische 
Einheit in ihrer ganzen Tragweite erken- 
nen, bedeutet Klarung der Situation und 
Wegweisung fiir die Zukunft.“ — Bei der 
Tagung der Convokation von Canterbury 
vom 15. Okt. tiberraschte Erzbischof Fisher 
durch eine Wiederholung dessen, was er 
als Gast des Generalkonvents der Prote- 
stantisch-Bischéflichen Kirche Nordamerikas 
zum ersten Male ausgefiihrt hatte, nam- 
lich einer neuen Verwendung des Begriftes 
»Interkommunion“, unter dem er jede Art 
zwischenkirchlicher Beziehungen verstanden 
wissen will. Er glaubt, daB dieser weite 
Gebrauch des Begriffs der engen Definition 
von Lund vorzuziehen sei. In diesem Zu- 
sammenhang stellte er fest, dab alle Ge- 
tautten der Allgemeinen Kirche angehéren, 


und da$é alle Spaltungen zwischen ihnen 
zwischen Menschen bestehen, die bereits ih 
einem sehr realen Sinne als Glieder dieser 
Kirche ,durch Wasser und Geist“ mitein- 
ander verwandt sind. M. 
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Neue Bicher 


Paul Tillich, In der Tiefe ist Wahrheit, 


Religidse Reden. Evangelisches Verlags- 

werk, Stuttgart 1952. 204 S. Ln. 9.80 DM. 

Religidse Reden eines Mannes wie Paul 
Tillich — kann das etwas anderes sein 
»Reden iiber die Religion an die Gebilde- 
ten unter ihren Verachtern”? Aber schon 
ein erster Blick in das Buch zeigt den gro- 
Ben Wandel vom jungen Schleiermacher bis 
heute, zu diesem Werk eines Mannes an 
der Schwelle des Alters: Dort wirklich ,,Re- 
den iiber die Religion”, hier aber religidse 
Reden im strengen christlichen Sinn, selbst 
wenn es sich nicht immer um Predigten, 
Gemeindepredigten in unseren gewohnten 
Formen handelt. Welch groBe Uberraschung, 
hier nicht nur oft sehr ausfiihrliche, Texte 
aus dem Alten und Neuen Testament vor- 
weg abgedruckt zu sehen, etwa ein ganzes 
Kapitel wie Jes. 40 oder. fast nach Art mo- 
derner Bibelarbeit zusarsmengestellte Ab- 
schnitte iiber die ganze Bibel hin; noch gri- 
Ber aber die Freude, wie dann in den 
manchmal kurzen, manchmal langeren An- 
dachten, Predigten, Betrachtungen, dié Texte 
ausgelegt werden, mit dem ganzen Wissen 
um die heute die Ausleger umtreibenden 
Fragen wie um die geistige Situation der 
Zeit, in die hinein wir sprechen von dem 
Bibelwort 


Besonders anregend sind drei zusammen- 
hangende Betrachtungen iiber den Theo- 
logen, wohl von einer Tagung oder Rust- 
zeit stammend, wobei auch einem Text wie 
Apg.17 nicht aus dem Wege gegangen 
wird. Ein klares Wort iiber die Frage nach 
Christus begegnet einmal, wichtig im Blix 
auf die Diskussion um das Thema fir 
Evanston: .Zu dem Gekreuzigten allein 
kann man sagen: Du bist der Christus.” 
Hier und da iiberrascht auch eine feine 
neue Ubersetzung biblischer Worte, etwa 
im 90. Psalm, scheinbar eine Riickiiberset- 
zung aus dem Englischen. 


Alles in allem: eine Gabe, fiir die wit 
unserem Freund dankbar sind, zumal si¢ 
ein Beweis sind, wie gleich die Aufgabe der 
Verkiindigung driiben wie hiiben ist, und 
also ein wahrhaft Skumenisches Buch. Auh 
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fir den, der regelmaBig vor der durch- 
schnittlichhen Gemeinde zu predigen hat, ist 
das Buch von grobem Wert, es macht Mut, 


die ganze Weltlage einzubeziehen in das’ 


Nachdenken und in die Verkiindigung, aber 
vor allem dazu, den Mittelpunkt der christ- 
lichen Botschaft sich nicht verriicken zu 
lassen. Wilhelm Wibbeling 


Anders Nygren: ,,.Das lebendige Wort Got- 
tes.“ Ein Hirtenbrief — eine Laiendog- 
matik. Ev. Verlagswerk, Stuttgart 1952. 


96 Seiten. Kartoniert. DM 3.80 


‘Es ist ein schénes Zeichen der selbstver- 
stindlidh gewordenen dSkumenischen Ver- 
bundenheit, daB der nach schwedischer Sitte 
von dem neuen Bischof von Lund, Anders 
Nygren, geschriebene erste Hirtenbrief an 
die Pfarrer und Gemeinden seines Bistums 
nicht nur den iibrigen Schweden, sondern 
auch den Christen in aller Welt zuganglich 
gemacht wird und insbesondere in einer 
handlichen. und schmucken Ausgabe in 
deutscher Sprache herausgegeben ist. Da 
der neue Bischof vorher Professor war, der 
gerade mit einem wichtigen Kommentar 
zum Rémerbrief hervorgetreten ist, ist es 
nicht verwunderlich, da®é der Hirtenbrief 
fast eine Laiendogmatik geworden ist, wie 
im deutschen Untertitel hinzugefiigt wor- 
den ist. Inhaltlich ist es die Entfaltung 
der Botschaft, die in der ersten Kapitel- 
iberschrift prazisiert wird in dem biblischen 
Ausdruckk: Der Friede Gottes in Christus 
Jesus. Nach der Erinnerung daran, da6 wir 
Christen wie insbesondere wir Geistlichen 
Boten dieser Botschaft sind, kehrt in jeder 
Weiteren Kapiteliiberschrift das Wort wie- 
der, ob von ihrem Inhalt (Botschaft von 
Christus) oder von ihrer Ausrichtung in 
Predigt, Sakramenten und Unterricht, in 
den Kirchen und in der. Welt die Rede ist. 
Es zeigt sich dabei, da® es doch mehr ein 
Hirtenbrief als eine Laiendogmatik ist; es 
ist eine kleine Pastoraltheologie, die vom 
Zentrum her die methodischen Fragen be- 
antwortet. Man kommt in Verlegenheit, 
wenn man Ejinzelheiten herausheben will. 
die sich besonders einpragen. Nur eines 
Mag angefiihrt werden, daB in dem an- 
tegenden, hier und da auch zum Wider- 


spruch reizenden Abschnitt iiber die Sa- 
kramente der ausgezeichnete Satz, zu fin- 
den ist: ,Luthers Haupteinwand gegen den 
rémischen Gottesdienst ist, daB er das Sa- 
krament in unsere Tat verwandelt, da er 
Gottes Sakrament in unser Opfer, in unser 
Sacrificium verwandelt; von einem Bene- 
ficium Gottes in unser Officium.“ Darf es 
nicht als ein Beweis, wahrhaft Skumeni- 
scher Theologie verzeichnet werden, dab 


Karl Barth in seinem berihmten Vortrag 
- fiber den Ansatz det Abendmahlslehre bei 


Luther im Jahre 1924 die gleichen Formu- 
lierungen Luthers von 1520 an den An- 
fang seiner Untersuchungen setzte? | 

Kritische Bemerkungen waren zu machen 
etwa bei der Uberschatzung des Lektio- 
nars, mit den fiir alle Zeiten feststehenden 
Evangelien und Episteln, die dazu auch als 
Predigttexe festgelegt sind. Auch die Be- 
grindung des Namens _,lutherisch“ er- 
scheint mir schwach. So gewif es wahr ist, 
»daB die ev.-luth. Kirche ihren Ursprung 
hat in einer solchen (vorher erlauterten) 
Vertiefung in die Wahrheit des Evange- 
liums“, rechtfertigt das noch nicht die Be- 
nennung der so erneuerten Kirche nach 
einem Menschennamen. Die ,Kirche der 
Glaubensgerechtigkeit“ in China ist doch 
eine sehr nachdenkliche Sache mit ihrer 
Bezeichnung nach dem Zentrum der refor- 
matorischen Entdeckung. 

Alles in allem, ein nicht nur anregendes, 
sondern gewinnbringendes Buch. Man darf 
einer Kirche Gliick wiinschen. die solche 
wirklichen Lehrer des Wortes Gottes, solche 
Doktoren der heiligen Schrift in ihr leiten- 
des geistlichhes Amt beruft. 


Wilhelm Wibbeling 


Rosenstock-Huessy, Eugen: Heilkraft und 
Wahrheit, Konkordanz der politischen 
und der kosmiscien Zeit. 215 S. Brosch. 
13— DM. Evang. Verlagswerk, Stutt- 
gart 1952. 


Eugen Rosenstock bemiiht sich nicht, es 
seinen Lesern leicht zu machen. Er liebt es, 
anstéBig zu reden. naive Kommunist 
oder Faschist von heute ist ein besserer 
Endzeitglaubiger als der durchschnittliche 
Christ oder gar Theologe” (38). Das na- 
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turwissenschaftliche Zeitalter ist erfillt. 
»1500 ist der Schépfer Himmels und. der 
Erde so griindlich begriffen, daB die Natur, 
sein Kind, nun ohne den lebendigen Gott- 
vater begreiflich wird.“ Die Einheit von 
Vater und Sohn war ,zersagt“. Anselm 
konnte Gott beweisen ,,praeter incarnatio- 
nem“. Wir Heutigen sind schon einen 
Schritt weiter: ,Heute ist die Einheit von 


Christus und Heiligem Geist zersagt. Ein 


Leben Jesu ist ... Gegenstand geworden 
(108). Was aber Gegenstand geworden ist, 
hat aufgehért, Gegenwart zu haben.“ So 
bleibt nur noch Gott der Geist. Vom Geist 
aber wird das Miteinander der Menschen, 
die Gesellschaft, bestimmt. Die bisherigén 
Ersatztheologen, die Naturwissenschaftler, 
erhalten zu Nachfolgern die Soziologen. Ist 
der Weg, der vor einem Vierteljahrhundert 
ein Theologe einschlug, indem er forderte, 
bei einer Betrachtung der Kirche diese zu- 
nachst und zuerst als soziologisches Problem 
zu sehen, der Beginn der kommenden Ara, 
in der auch der Geist zum Gegenstand ge- 
macht und das Leben der Glaubigen er- 
forscht wird, ohne da$ notwendig in der 
Solidaritaét mit ihnen aus dem Glauben ge- 
dacht wird? Ich habe immer aus dem 
Dogma heraus gedacht und nicht iiber das 
Dogma riasoniert. Werden Soziologen, die 
den Heiligen Geist nicht begriffen haben, 
aber aus und durch ihn denken, in der 
kommenden Zeit dazu helfen, das Men- 
schengeschlecht in seiner Ungéttlichkeit und 
Unnatur zu durchschauen?” Denn das her- 
aufziehende dritte Jahrtausend wird in sei- 
nem Hungern und Sehnen nach der rein- 
spiratio (37) dem geschundenen Menschen, 
der nach neuer Gemejnschaft schreit, hel- 


fen oder ihn verderben* Hilfe kann nur 
durch Menschen geschehen, deren Denken 
»datiert", d.h.durch ein Datum bestimmt 
ist. Ohne das Datum der Bekehrung sind 
Licht -und- Finsternis nicht unterscheidbar. 
Solches Denken wird .datives” Denken 
sein, einem anderen zugedacht (83): leben- 
digen Empfangern. So wird es zum Ferment 
der Gemeinschaft. Solches Denken weif, zu 
wem es spricht, und weif, ,,was Jesus_und 
Paulus zum ersten Male gewuft haben, -.. 
daB die tédliche Wahrheit der Liebe nichts 
anhaben kann.“ 

Rosenstock macht es nicht méglich, eine 
»Inhaltsangabe“ zu exerzieren. Man kann 
nur Mut machen, dem Sturzbach von Ein- 
sichten, wie sie demjenigen geschenkt wer- 
den, der zu keiner Schule gehért, weil er 
dem Einen gehéren méchte, standzuhalten 
und zu hehmen, was datives Denken dar- 
reihhen méchte. Wer das~tut, wird dem 
Verfasser danken, weil er durch ihn reicher 
wurde. Stratenwerth 


Stéckle, Johannes, Weltweite Sendung. Ein 
Missionslesebuch fiir die Jugend. Evang. 
Missionsverlag, Stuttgart 1952. 192 S$. 
Ppbd. DM 4.80. HI. DM 5.80. 


Dieses Missionsbuch hat ein Recht, dem 
Leserkreise der Okumenischen Rundschav 
angezeigt zu werden. Wir besitzen nicht 1 
viel M@sionsliteratur von dSkumenischer 
Weite, wie sie hier vorliegt. Stéckles Biid- 
lein gibt in einem: Missionsaufruf, Mis 
sionsgeschithte in Lebensbildern  grobet 
Missionareé und packende Bilder aus dem 
Leben der Jungen Kirchen. Das Blickfeld 
ist die ganze protestantische Mission. M. 


Anschriften der Mitarbeiter dieses Heftes: 
Prof. Dr. Gerhard Ebeling, Tiibingen, Zeppelinstr. 4. / Prof. Albert C. Outler, Southem 


’ Methodist University, Dallas 5, Texas, USA. / Prof. D. Dr. Walter Freytag, Hamburg 1 


Feldbrunnenstr. 29 / Oberkirchenrat Dr. Hans-Heinrics Harms und Oberkirchenrat Srratem 
werth, Frankfurt/M., Schaumainkai 23 / Probst W. Wibbeling, Langendiebach b. Hanau/M 
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